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Introduccion: Laiglesia catdlica en conflicto

Como autor de esta breve historia de la iglesia catélica deseo declarar
ablertamente, ya en el principio, que a pesar de todas mis experiencias sobre
cuan inflexible puede resultar el sistema romano, la iglesia catdlica, esa
hermandad de creyentes, ha seguido siendo mi hogar espiritual hasta el
presente.

Esto tiene sus consecuencias en este libro. Como es natural, la historia
de la iglesia catdlica también podria relatarse de otro modo. Los expertos en
religiéon o los historiadores no involucrados personalmente en tal historia
podrian ofrecer una descripcion «neutral». O podria describirse por parte de
un filésofo o un tedlogo «hermenéutico» preocupado por el «conocimiento»,
para el que comprenderlo todo es también perdonarlo todo. Sin embargo, he
escrito esta historia como persona involucrada en ella. Puedo «comprender»
fenémenos tales como la represion intelectual y la Inquisicién, la quema de
brujas, la persecuciéon de los judios y la discriminacion de la mujer desde un
contexto historico, pero eso no quiere decir que pueda por ello «perdonarlos»
en modo alguno. Escribo como alguien que se pone del lado de las victimas, o
de las practicas religiosas que ya en su tiempo fueron reconocidas y
censuradas como no cristianas.

Para concretar mi posicién personal: escribo como alguien nacido en
una familia catdlica en la catdlica ciudad suiza de Sursee y que fue a la
escuela de la catdlica ciudad suiza de Lucerna. Después vivi siete afnos
consecutivos en Roma, en la élite papal del Collegium Germanicum et
Hungaricum, y estudié filosofia y teologia en la Universidad Gregoriana
Pontificia. Cuando fui ordenado sacerdote celebré la eucaristia por primera
vez en San Pedro y di mi primer sermoén a una congregaciéon de Guardas
Suizos.

Tras doctorarme en teologia en el Institut Catholique de Paris, trabajé
dos anos como pastor en Lucerna. En 1960, a la edad de treinta y dos anos,
trabajé como profesor de Teologia Catdlica en la Universidad de Tubinga.

Tomé parte en el concilio Vaticano II entre 1962 y 1965 como experto
nombrado por Juan XXIII, di clases en Tubinga durante dos décadas, y
fundé el Instituto de Estudios Ecuménicos, del cual fui director.

En 1979 experimenté personalmente la Inquisicién bajo otro papa. La
iglesia me retir6 el permiso para la ensefianza, pero aun asi mantuve mi
catedra y mi Instituto (que quedé segregado de la Facultad Catélica).

Durante dos décadas mas permaneci inquebrantablemente fiel a mi
iglesia con lealtad critica, y hasta el presente he seguido siendo profesor de
Teologia Ecuménica y un sacerdote catdlico «de buena reputacion».

Defiendo el papado para la iglesia catdlica, pero al mismo tiempo
reclamo infatigablemente una reforma radical de acuerdo con los criterios
del Evangelio.

Con un historial y un pasado catélico como este, jacaso no puedo ser

capaz de escribir una historia de la iglesia catélica que sea al mismo tiempo
devota y objetiva? Tal vez resulte ain mas emocionante escuchar la historia
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de esta iglesia de parte de uno de sus miembros, que hasta ese punto se ha
visto involucrado en ella. Obviamente, me preocupa tanto ser objetivo como
a cualquier «neutral» (si tal cosa es posible en asuntos de religién). Sin
embargo, estoy convencido de que la devocion personal y la objetividad mas
realista pueden combinarse en una historia de la iglesia como en la historia
de una nacién.

Me aventuro a ofrecer esta breve historia de la iglesia, pues, como
alguien de larga experiencia en asuntos eclesiales y que ha sido puesto a
prueba muchas veces por los mismos. Desde luego, no podra reemplazar a
los trabajos en varios volimenes —los editados por A. Fliche y V. Martin;
por H. Jedin; por L. J. Rogier, R. Aubert y M. D. Knowles; o por M. MoUart
du Jourdin— de los cuales he hecho uso, ni tampoco es esa mi intencion.
Pero dado que he estudiado esta historia toda mi vida y he vivido parte de la
misma, mi libro es bastante singular.

Y he abordado la historia de la iglesia catélica en libros anteriores
(traducidos todos ellos al inglés), The Council and Reunién (1960; trad. ingl.,
1961), Stmctures of the Church (1962; trad. ingl., 1965), y The Church
(1967; trad. ingl., 1971); y continué haciéndolo més tarde en On Being a
Christian (1974; trad. ingl., 1977), Does God Exist? An Answerfor Today
(1978; trad. ingl., 1980), Theology for the Third Millennium: An Ecumenical
Vieiv (1984; trad. ingl., 1988), Judaism (1991; trad. ingl., 1992) y Great
Christian Thinkers (1993; trad. ingl., 1994). Ofreci una sintesis analitica de
toda la historia del cristianismo en mi libro Christianity: Its Essence and
History (1994; trad. ingl.,, 1995). En este libro describi los diversos
paradigmas que crearon época, no solo el paradigma catélico romano, sino
también el paradigma judeocristiano, el paradigma helenistico-bizantino-
eslavo, el paradigma de la reforma protestante y el paradigma de la
Tlustracién y la modernidad. En él el lector encontrara gran profusion de
referencias bibliograficas sobre la historia de la iglesia catélica romana y,
claro estd, también numerosas ideas y perspectivas que enfocaré en este
breve libro de un nuevo modo. Lo haré con brevedad, y me centraré en las
lineas, estructuras y figuras principales sin hacer uso del lastre mas erudito
(no hay notas ni referencias bibliogréficas).

Mientras escribo soy plenamente consciente de que los puntos de vista
sobre la iglesia catdlica y su historia divergen ampliamente, tanto dentro
como fuera de ella. Probablemente mas que ninguna otra, la iglesia catélica
es una iglesia controvertida, sujeta a los extremos de la admiracién y el
desprecio.

No cabe duda de que la historia de la iglesia catdlica es una historia de
éxitos: la iglesia catdlica es la mas antigua, numéricamente la mas fuerte y
seguramente también la representante mas poderosa del cristianismo.
Existe gran admiracion por la vitalidad de esta iglesia doblemente
milenaria; por su organizacioén, que ya era global antes de que se hablara de
«globalizacién», y por su efectividad a nivel local; por su estricta jerarquia y
por la solidez de sus dogmas; por su culto, rico en tradicién y luminoso en su
esplendor; por sus indiscutibles logros culturales en la construccion y la
formacién de occidente. Los historiadores y filésofos de la iglesia mas
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optimistas e idealistas creen que pueden advertir un crecimiento organico
en su historia, su doctrina, su constituciéon, sus leyes, su liturgia y su
piedad. Defienden que la iglesia catdélica es como un viejo arbol gigantesco,
que mientras sigue dando frutos podridos y albergando ramas muertas
todavia puede entenderse como en proceso de permanente desarrollo,
desplegandose para acercarse a la perfecciéon. Aqui la historia de la iglesia
catélica se define como un proceso organico de maduracion y propagacion.

Pero incluso los catélicos tradicionales se preguntan: suponiendo que
tal crecimiento organico exista, jacaso no hay también en la historia de la
iglesia catdlica numerosos desarrollos no organicos, andémalos y
completamente absurdos o falsos, de los cuales son responsables los
representantes oficiales de la iglesia? A pesar de las grandilocuentes
referencias al progreso, /no hay también periodos terrorificos, de los cuales
son los papas totalmente culpables?

Durante la época del concilio Vaticano II (1962-1965) la iglesia catélica
disfrutaba de una presencia publica generalmente amplia. En los albores del
tercer milenio después de Cristo, sin embargo, sufre mas que nunca ataques
en determinados sectores. Es cierto que Roma ha pedido recientemente
«perdon» por los monstruosos errores y las atrocidades del pasado; pero al
mismo tiempo la administracion de la iglesia de hoy en dia sigue
produciendo atin mas victimas. Raramente se encuentra otra de las grandes
instituciones de nuestra era democratica que trate de modo tan desdenoso a
los criticos y a quienes defienden otros puntos de vista dentro de sus filas, o
que discrimine tanto a las mujeres: prohibiendo los anticonceptivos, el
matrimonio de los sacerdotes o la ordenacién de las mujeres. Ninguna
polariza la sociedad y la politica mundiales con tan alto grado de rigidez en
sus posiciones sobre los temas del aborto, la homosexualidad y la eutanasia;
posiciones siempre investidas de un aura de infalibilidad, como si se tratara
de la propia voluntad de Dios.

En vista de la aparente incapacidad por parte de la iglesia catélica
para corregirse y reformarse, jresulta comprensible que en los inicios del
tercer milenio cristiano la indiferencia mas o menos benevolente que se ha
dedicado a la iglesia en los ultimos cincuenta anos se haya tornado en
aversion y una hostilidad ciertamente generalizada? Los historiadores de la
iglesia mas criticos y antagonistas son de la opinién de que en los dos mil
anos de historia de la iglesia no puede detectarse ningin proceso organico de
maduracion, sino mas bien algo mas parecido a una «historia criminal». Un
autor, catdlico en tiempos, Karlheinz Deschner, ha dedicado su vida, y por
ahora seis volumenes, a esa historia. En ella describe todas las formas
posibles de «delincuencia» en la politica exterior de la iglesia y en sus
politicas relacionadas con el comercio, las finanzas y la educacién; la
propagaciéon de la ignorancia y la supersticion; la explotacion sin
miramientos de la moralidad sexual, las leyes matrimoniales y la justicia
penal... Y asi sucesivamente durante cientos de paginas.

Asi pues, mientras los teblogos catélicos estan muy ocupados
escribiendo la historia de la iglesia en tono triunfalista, los «criminalistas»
anticatolicos, avidos de escandalos, la estan explotando para derribar a la
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iglesia catodlica por todos los medios posibles. Pero si al mismo tiempo se
resumieran y se compendiaran todos los errores, los giros erréneos y los
crimenes que pueden descubrirse en todas partes, /no seria también posible
escribir una historia «criminal» de Alemania, Francia, Inglaterra o Estados
Unidos, por no mencionar los monstruosos crimenes de los ateos modernos
en nombre de las diosas de la razon o la nacidn, la raza o el partido? Y esa
fijacion en el ambito mas negativo, jhace justicia a la historia de Alemania,
Francia, Inglaterra, América... o la iglesia catélica? Presumiblemente yo no
soy el tnico que considera que, con el paso del tiempo, esa historia criminal
del cristianismo en varios voliumenes resultaria insipida, farragosa y
aburrida. Aquellos que deliberadamente chapotean en todos los charcos no
deberian quejarse tanto del estado de la carretera.

Ni una historia idealizada y romantica de la iglesia ni una historia
prenada de odio y denuncia pueden tomarse en serio. Hace falta algo mis.

Al igual que la historia de otras instituciones, la historia de la iglesia
catdlica también es una historia plena de vicisitudes. La iglesia catdlica es
una organizacion vasta y eficiente que emplea un aparato de poder y de
finanzas que actia de acuerdo con criterios mundanos. Detras de las
estadisticas mas impresionantes, las grandes ocasiones y las solemnes
liturgias de las misas catélicas, hay con demasiada frecuencia un
cristianismo superficial y tradicional de escasa sustancia. En la disciplinada
jerarquia catélica a menudo resulta desalentadoramente evidente que se
trata de un cuerpo funcionarial con la atencién puesta en Roma, servil ante
sus superiores y arrogante con sus inferiores. El cerrado sistema dogmatico
de ensenianza incluye una teologia escolastica autoritaria y ya por largo
tiempo superada. Y la contribucion ampliamente elogiada de la iglesia
catélica a la cultura occidental esta ineludiblemente unida a una naturaleza
mundana y a una desviacion de las tareas espirituales que le son propias.

Sin embargo, y a pesar de todo ello, tales categorias no hacen
plenamente justicia a la existencia de la iglesia tal como se vive, a su
espiritu. La iglesia catdlica se ha mantenido como poder espiritual, incluso
un gran poder, en todo el mundo, un poder que ni el nazismo, el estalinismo
o el maoismo han logrado destruir. Mas aun, y muy lejos de su gran
organizaciéon, en todos los frentes de este mundo tiene a su disposicién una
base incomparablemente extensa de comunidades, hospitales, escuelas e
mnstituciones sociales en las que se lleva a cabo un bien infinito, a pesar de
sus debilidades. En ellas muchos pastores se entregan al servicio de sus
semejantes, e innumerables mujeres y hombres dedican su vida a los
jovenes y los ancianos, los pobres, los enfermos, los desfavorecidos y los
marginados. Nos hallamos ante una comunidad mundialmente extendida de
creyentes y personas entregadas.

Si debemos diferenciar el bien del mal en la ambigua historia de la
iglesia y las ambiguas circunstancias presentes necesitaremos un criterio
fundamental para juzgarla. En la tarea de relatar la historia de la iglesia,
independientemente de la erudita «neutralidad» sobre sus valores que se
pretenda reclamar, el tiempo y, de nuevo, los hechos, los acontecimientos,
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las personas y las instituciones deberan tacitamente ser sujetos a
evaluacion. Esta historia no es diferente.

Estoy convencido de que cualquier teologia y cualquier concilio —por
mucho que pueda comprenderse en el contexto de su época y de las épocas
precedentes- debe, desde el momento en que se define como cristiana, ser
juzgada en ultimo término segun el criterio de qué es cristiano. Y el criterio
de qué es cristiano —también segun el punto de vista de los concilios y los
papas- coincide con el mensaje cristiano original, el Evangelio, que
ciertamente constituye la figura original del cristianismo: el Jesus de
Nazaret concreto e historico, que para los cristianos es el Mesias, ese
Jesucristo al que toda iglesia cristiana debe su existencia. Y, desde luego,
este punto de vista tiene consecuencias en toda consideraciéon de la historia
de la iglesia catdlica. En todo caso las tiene para mi.

Una marca distintiva de mi historia sera la manera en que
tacitamente, y cilertamente de modo muy explicito en determinadas
coyunturas y sin compromiso ni armonizacién, se ocupara del mensaje
cristiano original, el Evangelio, e incluso de la persona de Jesucristo. Sin esa
referencia, la iglesia catdlica no tendria identidad ni relevancia. Todas las
instituciones catdlicas, sus dogmas, sus normativas legales y sus ceremonias
estan sujetas al criterio de si, en este sentido, son «cristianas» o al menos no
«anticristianas»: si se cinen al Evangelio. Asi queda patente en este libro,
escrito por un tedlogo catoélico y que versa sobre la iglesia catdlica, que trata
de ser evangélico, es decir, sujeto a la norma del Evangelio. Asi pues,
pretende ser al mismo tiempo «catdlico» y «evangélico», y ciertamente
ecumeénico en el sentido mas profundo del término.

En nuestra era de la informacion los medios de comunicacién nos
someten a un flujo siempre creciente de informacion sobre la historia del
cristianismo y sobre el cristianismo actual, e Internet nos ofrece no solo
informaciéon muy valiosa, sino también montanas de material inutil. Asi
pues, es preciso realizar una seleccibn acertada para distinguir lo
importante de lo accesorio. Aunque esta breve historia de la iglesia catdlica
pretende exponer hechos, su principal objetivo es proporcionar orientacién
sobre tres puntos:

En primer lugar, informacién basica sobre el desarrollo enormemente
dramatico y complejo de la historia de la iglesia catdlica: no sobre sus
incontables corrientes y las personalidades mas destacadas de diferentes
épocas o territorios, sino sobre las lineas principales de su desarrollo, las
estructuras dominantes y las figuras mas influyentes.

En segundo lugar, un inventario historico-critico de veinte siglos de
iglesia catélica. Desde luego, no se hallaran aqui mezquinas condenas ni
sofismas; por el contrario, en el transcurso de la narrativa cronoldgica se
hallara repetidas veces un analisis objetivo y una critica para indicar como y
por qué se ha convertido la iglesia catdlica en lo que es hoy en dia.

En tercer lugar, un desafio concreto para la introduccién de reformas
en la direccién de lo que la iglesia catdlica es y en lo que podria ser.
Ciertamente, no se hallaran extrapolaciones ni prondsticos de futuro, que
nadie puede efectuar, sino perspectivas realistas para alentar las
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esperanzas de una iglesia que, estoy convencido, todavia tiene futuro en el
tercer milenio... siempre y cuando se renueve a si misma adecuandose al
mismo tiempo al Evangelio y a su época.

Asi pues, llegado el final de esta introduccion, debe hacerse una
advertencia a los lectores (especialmente a los lectores catélicos) que no
estén muy familiarizados con la historia. Aquellos que no se hayan
enfrentado seriamente a los hechos histéricos quedaran a veces
sorprendidos de cuan humano resulta el curso de los acontecimientos; en
efecto, muchas de las instituciones y constituciones de la iglesia —y
especialmente el papado, la institucion central de la iglesia catdlica
romana— son obra del hombre. Sin embargo, este hecho en si mismo
significa que tales instituciones y constituciones —incluido el papado—
pueden cambiarse y reformarse. Mi critica «destructiva» se ofrece al servicio
de la «construccién», de la reforma y la renovacién, para que la iglesia
catolica siga siendo capaz de vivir un tercer milenio.

Pues a pesar de todas mis criticas radicales a la iglesia, probablemente
ya ha quedado claro que me impulsa una fe inquebrantable. Y no es una fe
en la iglesia como institucidon, pues resulta evidente que la iglesia yerra
continuamente, sino una fe en Jesucristo, en su persona y en su causa, que
sigue siendo el motivo principal de la tradicién eclesial, su liturgia y su
teologia. A pesar de la decadencia de la iglesia, Jesucristo nunca se ha
perdido. El nombre de Jesucristo es como un «hilo dorado» en el gran tapiz
de la historia de la iglesia. Aunque a menudo el tapiz aparece deshiiachado
y mugriento, ese hilo vuelve siempre a penetrar en la tela.

Solo el espiritu de este Jesucristo puede dotar a la iglesia catolica y al
cristianismo en general de una nueva credibilidad y permitirle ser
comprendido. Pero, precisamente cuando se hace referencia a los origenes
del cristianismo, a su momento inicial, surge una pregunta fundamental que
no puede pasarse por alto en una historia de la iglesia. ;Fund6 realmente
Jesus de Nazaret una iglesia?
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1.- Los inicios de laiglesia

¢Fundada por Jesus?

Segun los Evangelios, el hombre de Nazaret practicamente nunca
utilizo la palabra «iglesia». No hay citas de Jests dirigiendo publicamente a
la comunidad de los elegidos una llamada programatica a la fundacién de
una iglesia. Los estudiosos de la Biblia coinciden en este punto: Jesis no
proclamo una iglesia ni a si mismo, proclamoé el reino de Dios. Guiado por la
conviccion de hallarse en una época proxima a su fin, Jesis deseaba
anunciar la inminente llegada del reino de Dios, del gobierno de Dios, con
vistas a la salvacién del hombre. No llamaba simplemente a la observancia
externa de los mandamientos de Dios, sino a su cumplimiento en la
consideraciéon debida a nuestros semejantes. Resumiendo, Jests apelaba al
amor generoso, que incluia también a nuestros adversarios, ciertamente a
nuestros enemigos. El amor a Dios y el amor a nuestros semejantes se
ensalzan equiparandolos al amor a uno mismo («Amarés... como a ti
mismo»), como aparece ya en la Biblia hebraica.

Asi pues, Jesus, enérgico predicador de la Palabra y al mismo tiempo
sanador carismatico del cuerpo y la mente, propugnaba un gran movimiento
escatologico colectivo, y para él los Doce con Pedro eran senal de la
restauracion del numero total de las tribus de Israel. Para disgusto de los
devotos y los ortodoxos, también invitaba a su reinado a los practicantes de
otras creencias (los samaritanos), a los comprometidos politicamente (los
recaudadores de impuestos), a aquellos que habian faltado a la moral (los
adulteros) y a los explotados sexualmente (las prostitutas). Para él, los
preceptos especificos de la ley, sobre todo los referentes a la comida, la
limpieza y el sabado, eran secundarios con respecto al amor al préjimo; el
sabado y los mandamientos son tanto para hombres como para mujeres.

Jesus era un profeta provocador que se mostraba critico con el templo y
que, en efecto, se comprometié en una postura militante contra el comercio,
tan prominente alli. Aunque no era un revolucionario politico, sus palabras
y sus acciones pronto le llevaron a un conflicto de fatales consecuencias con
las autoridades politicas y religiosas. Ciertamente, a la vista de muchos ese
hombre de treinta afos, sin oficio ni titulo concreto, trascendia el papel de
mero rabino o profeta, de modo tal que le consideraban el Mesias.

Sin embargo, con sus sorprendentemente breves actividades —como
maximo tres anos o tal vez solo unos meses- no pretendia fundar una
comunidad separada y distinta de Israel con su propio credo y su propio
culto, ni fomentar una organizacién con una constitucién y una jerarquia, y
mucho menos un gran edificio religioso. No, segun todas las evidencias,
Jesus no fundé una iglesia en vida.

Pero ahora debemos afnadir inmediatamente que si se formdé una
iglesia, en el sentido de comunidad religiosa distinta de Israel,
inmediatamente después de la muerte de Jesus. Esto sucedi6 bajo el impacto
de la experiencia de la resurreccion y del Espiritu. Basandose en
experiencias particularmente carisméticas («apariciones», visiones,
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audiciones) y en una especial interpretacién de la Biblia hebraica (profeta
perseguido, sufrido siervo de Dios), los seguidores judios de Jests, hombres
y mujeres, quedaron convencidos de que ese hombre a quien habian
traicionado, ese hombre que habia sido objeto de burlas y mofas por parte de
sus oponentes, ese hombre que habia sido abandonado por Dios y por sus
semejantes y habia perecido en la cruz profiriendo un grito agudo, no estaba
muerto. Creyeron que habia sido conducido por Dios a la vida eterna y
ensalzado en su gloria, en total concordancia con la imagen del salmo 110,
«esta sentado a la diestra de Dios», convertido por Dios en «Sefior y Mesias»
(cf. Hechos 2,22-36), «constituido Hijo de Dios, poderoso segin el Espiritu de
Santidad a partir de la resurreccién de entre los muertos» (Romanos 1,3).

Asi que esta es la respuesta a la pregunta. Aunque la iglesia no fue
fundada por Jesus, apela a él desde sus origenes: el que ha sido crucificado y
aun vive, en quien para los creyentes ya ha amanecido el reino de Dios.
Sigui6 siendo un movimiento vinculado a Jesis con una orientacion
escatologica; su base no era inicialmente un culto propio, una constituciéon
propia ni una organizacién con oficios especificos. Su fundamento era
sencillamente la profesién de fe en que ese Jesus era el Mesias, el Cristo, tal
como quedaba sellado con un bautismo en su nombre y mediante un agape
ceremonial en su memoria. Asi fue como la iglesia tom6 forma inicialmente.

El significado de «iglesia»

Desde los primeros tiempos hasta el presente la iglesia ha sido, y
todavia es, la hermandad de aquellos que creen en Cristo, la hermandad de
aquellos que se han comprometido con la persona y la causa de Cristo y dan
fe de su mensaje de esperanza a todos los hombres y mujeres. Su propio
nombre muestra hasta qué punto la iglesia se compromete con la causa de
su Sefior. En las lenguas germanicas (church, Kirche) el nombre deriva del
griego kyriake — perteneciente al Kyrios, el Sefnor, y designa la casa o la
comunidad del Sefior. En las lenguas romdénicas (ecclesia, iglesia, ciiiesa,
égiise) deriva del término griego ekklesia, que también aparece en el Nuevo
Testamento, o de la palabra hebrea gahal, que significa «asamblea» (de
Dios). Aqui se hace referencia tanto al proceso de reunirse en asamblea
como a la comunidad reunida.

Esto establece la norma para siempre: el significado original de
ekklesia, «iglesia», no era una macro-organizaciéon de funcionarios
espirituales, separados de la asamblea concreta. Designaba a una
comunidad que se reunia en un lugar concreto en un momento concreto para
una actividad concreta, una iglesia local, aunque junto con las otras iglesias
locales formaba una comunidad unitaria, el conjunto de la iglesia. Segun el
Nuevo Testamento, cada comunidad local esta dotada de todo lo preciso para
la salvacién humana: la proclamacién del evangelio, el bautismo como rito
de iniciacién, la celebracién de un agape en agradecida memoria, los
variados carismas y ministerios. Asi pues, cada iglesia local confirma la
presencia de una iglesia total; en efecto, se define a si misma —en el

11



Hans King La lglesia Catélica

lenguaje del Nuevo Testamento— como el pueblo de Dios, el cuerpo de
Cristo y el edificio del Espiritu.

Asamblea, casa, comunidad, iglesia de Jesucristo. Esto quiere decir que
su origen y su nombre llevan implicita una obligacion: la iglesia debe servir
a la causa de Jesucristo. Dondequiera que la iglesia no haga de la causa de
Jesucristo una realidad o la distorsione, peca contra su razon de ser y la
pierde. Ya hemos reconocido hasta cierto punto qué se proponia Jests con la
proclamaciéon del reino y la voluntad de Dios, la salvacion de hombres y
mujeres. Pero para centrarnos en la historia de la iglesia catélica, nuestro
estudio deberia examinar con mayor detenimiento una pregunta que casi
nunca se formula: jera Jests, a quien apela constantemente la iglesia
catodlica, en realidad catdlico?

¢,Era Jesus catolico?

Los catdlicos que siguen las lineas mas tradicionales de pensamiento,
por lo general, presuponen tacitamente que lo era. La iglesia catdlica
siempre ha sido fundamentalmente lo que es ahora, asume ese pensamiento,
y lo que la iglesia catdlica siempre ha dicho y se ha propuesto es lo que
originalmente dijo y se propuso el propio Jesucristo. Asi pues, en principio
Jesus ya habria sido catdlico...

Pero esta iglesia cristiana tan exitosa, la mas grande y poderosa de las
iglesias cristianas, (jacierta al apelar a Jests? ;O acaso esta iglesia
jerarquica esta aludiendo con orgullo a alguien que posiblemente se habria
rebelado contra ella? A modo de experimento, /es posible imaginarse a Jesus
de Nazaret asistiendo a una misa papal en la basilica de San Pedro de
Roma? /O tal vez la gente pronunciaria las mismas palabras del gran
mquisidor de Dostoilevski?: «;Por qué vienes a molestarnos?»

En cualquier caso, no debemos olvidar que las fuentes son unanimes en
su valoraciéon. Mediante sus palabras y sus acciones, este hombre de
Nazaret se vio involucrado en un peligroso conflicto con los poderes
gobernantes de su tiempo. No con las gentes, sino con las autoridades
religiosas oficiales, con la jerarquia, la cual (en un proceso legal que hoy no
nos parece claro) lo entregé al gobernador romano y, por consiguiente, a la
muerte. Tal cosa ya no resulta concebible hoy en dia. ;O si? Incluso en la
iglesia catdlica actual, ¢se habria visto Jesds envuelto en conflictos
peligrosos si hubiera puesto tan radicalmente en cuestién a los circulos
religiosos dominantes, a sus camarillas y las practicas religiosas
tradicionales de tantos catdlicos piadosos y fundamentalistas? ;Qué
sucederia si iniciara acciones publicas de protesta contra el modo en que la
piedad se practica en el santuario de los sacerdotes y sumos sacerdotes y se
identificara con las preocupaciones de un «movimiento de la iglesia popular
de base»?

.0 esta es una idea grotesca? ;Un simple anacronismo? Sea como sea,
no es un anacronismo aducir que Jesus era cualquier cosa menos un
representante de una jerarquia patriarcal.
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Alguien que relativizaba a los «padres» y a sus tradiciones e incluso
invitaba a las mujeres a unirse a sus discipulos no puede definirse como
defensor de un patriarcado tan hostil hacia el sexo femenino.

Alguien que ensalzaba el matrimonio y nunca hizo del celibato una
condicion para sus discipulos, un hombre cuyos primeros seguidores eran
casados y siguieron siéndolo (Pablo dice ser una excepcién), no puede
esgrimirse como autoridad en la defensa del celibato para el clero.

Alguien que ha servido a sus discipulos en la mesa y reclamaba que «el
mas alto debe ser el servidor [en la mesal de todos» dificilmente puede haber
deseado unas estructuras aristocraticas o incluso monarquicas para su
comunidad de discipulos.

Antes bien, de Jesus se desprendia un espiritu «democratico» en el
mejor sentido de la palabra, que concordaba con la idea de un «pueblo» (en
griego demos) de seres libres (no una institucién dominante, y mucho menos
una Gran Inquisicién) e iguales en principio (no una iglesia caracterizada
por la clase, la casta, la raza o el oficio) de hermanos y hermanas (no un
regimiento de hombres o un culto a las personas). Esta era la «libertad,
igualdad y fraternidad» originalmente cristianas. Pero jacaso la comunidad
original no poseia ya claramente una estructura jerarquica con los apostoles
como pilares y Pedro como su piedra basica?

La primeraiglesia

Esta fuera de toda duda que habia apdstoles en la primera comunidad.
Pero mas alla de los Doce, a los que el propio Jests escogié como simbolo,
todos aquellos que predicaban el mensaje de Cristo y fundaron comunidades
como primeros testigos y primeros mensajeros eran también apdstoles. Sin
embargo, junto a ellos se mencionan también otras figuras en las epistolas
de Pablo: profetas y profetisas que anunciaban mensajes inspirados, y
maestros, evangelistas y colaboradores de muy variada indole, hombres y
mujeres.

,Podemos hablar de «ministerios» en la iglesia primitiva? No, pues el
término secular ministerio (arche y otros términos griegos similares) no se
utiliza en ninguna fuente para los diferentes oficios y llamamientos de la
iglesia. Es facil advertir por qué. «Ministerio» designa una relaciéon de
dominacion. En su lugar el cristianismo primitivo usaba un término que
Jesus acund como estandar cuando dijo: «El mayor entre vosotros sera como
el menor, y el que manda como el que sirve» (Lucas 22, 26; estas palabras se
han interpretado en seis versiones diferentes). Mas que hablar de
ministerios, el pueblo se referia al diakonia, el servicio, originalmente
similar a servir la mesa. Asi pues, esta era una palabra con connotaciones
de inferioridad que no podia evocar ninguna forma de autoridad, norma,
dignidad o posicién de poder. Ciertamente también habia una autoridad y
un poder en la iglesia primitiva, pero de acuerdo con el espiritu de esas
palabras de Jests no debia favorecer el establecimiento de un gobierno (para
adquirir y defender privilegios), sino solo el servicio y el bienestar comunes.

Asi nos hallamos ante un «servicio de la iglesia», no ante una
«jerarquia». Poco a poco se ha extendido en la iglesia catdlica de nuestros
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dias la idea de que ese término quiere decir «santa orden», y desde luego ese
seria el ultimo término que las gentes habrian escogido para designar el
servicio de la iglesia. /Y por qué deberia este evitarse, siguiendo el ejemplo
de Jesus, mas que cualquier tipo de orden y cualquier alusiéon a la orden,
aun cuando se adornaba con el adjetivo «santa» para dotarle de un halo
sagrado? El desafortunado término «jerarquia» solo se adoptdé quinientos
anos después de Cristo por parte de un tedlogo desconocido que se ocultaba
tras la mascara de Dionisio, discipulo de Pablo.

La palabra padre (Priester, pnest, prétre, prete) es ambigua. En el
Nuevo Testamento ciertamente se usa para designar dignatarios de las
otras religiones en el sentido religioso, y propio del culto, del sacerdote que
ofrece sacrificios (hiereus, sacerdos), pero nunca para aquellos que sirven a
las comunidades cristianas. Aqui mas bien se utiliza la palabra «presbitero»;
solo en las nuevas lenguas se define de modo similar a «sacerdote» Mas
tarde encontramos «presbyter parochianus», del que deriva la palabra
parroco y la alemana Pfarrer. Habia padres en cabeza de todas las
comunidades judias desde tiempos inmemoriales. Asi pues, es probable que
desde el ano 40 la comunidad cristiana de Jerusalén tuviera sus propios
padres; asimismo, también es posible que adoptara la imposicion de manos
de la tradicién judia: la ordenacién para el cometido autorizado de un
ministerio especifico para un miembro especifico de la comunidad.

Sm embargo, no podemos establecer histéricamente si existia una
constitucion distintiva de padres en dJerusalén que reclamasen tener
jurisdiccién sobre la iglesia local m sobre la iglesia en su conjunto. En
cualquier caso, no podemos descubrir si este era el caso antes de la partida
de Pedro y en los tiempos en que Santiago asumi6 el liderazgo de la primera
comunidad de Jerusalén. Pero ;/qué hay de ese tal Pedro, que parece tener
tal trascendencia para la iglesia catdlica?

Pedro

Aqui la cuestién no es qué se hizo de Pedro (ya nos ocuparemos de eso
més adelante), sino quién era Pedro: el papel de Pedro en la primera
comunidad. De acuerdo con las fuentes del Nuevo Testamento, tres cosas
son indiscutiblemente ciertas.

Ya durante la actividad publica de Jesus, el pescador Simén, a quien
Jesus tal vez apodé «la piedra» (en arameo «Cepha», en griego «Peter»), era
el portavoz de los discipulos. Sin embargo, él era el primero entre sus
iguales, y su incapacidad de comprensién, su pusilanimidad, y finalmente su
partida se comentan con profusién en los Evangelios. Solo el Evangelio de
Lucas y Hechos de los Apodstoles lo idealizan y callan sobre las palabras de
Jestis a Pedro cuando este quiere apartarlo de su misién: «Aléjate de mi,
Satan» (Marcos 8,33; Mateo 16,23).

Después de Maria Magdalena y de las mujeres, Pedro fue uno de los
primeros testigos de la resurreccion de Jests. A la luz de su papel en la
Pascua podria considerarsele como «la piedra» de la iglesia. Pero hoy en dia
incluso los estudiosos catélicos del Nuevo Testamento aceptan que la famosa
cita segun la cual Pedro era la piedra sobre la que Jesus edificara su iglesia
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(Mateo 16,18f.: la afirmacién aparece en tiempo futuro), y de la que los otros
Evangelios no dicen nada, no son palabras del Jests terrenal sino que
fueron compuestas después de Pascua por la comunidad palestina, o mas
tarde en la comunidad de Mateo.

Pedro era indudablemente el lider de la primera comunidad de
Jerusalén: no estaba solo -y esto es irrefutable—, estaba unido al grupo de
los Doce y mas tarde al de los tres «pilares» (Galatas 2,9): Santiago (a quien
Pablo cita en primer lugar en sus epistolas), Pedro y Juan. M4as tarde Pedro
es responsable de la proclamacion de Cristo entre sus correligionarios judios
como seguidor de la ley sagrada de Moisés.

En la iglesia primitiva Pedro gozaba indudablemente de una autoridad
especial; sin embargo, no la poseia por si solo, sino siempre de manera
colegiada con otros. Estaba lejos de ser un monarca espiritual, ni siquiera
un mero gobernante. No hay indicios de ninguna autoridad exclusiva o casi
monarquica que desempenara el papel de lider. Pero al final de su vida
,acaso no estaba Pedro en Roma... ciertamente no era él el obispo de Roma?

,Estaba Pedro en la que entonces era la capital del mundo, cuya iglesia
y cuyo obispo reclamaron mas tarde la primacia legitima sobre la iglesia
apelando al pescador de Galilea? No es esta una pregunta banal a la vista
del posterior desarrollo de la iglesia catdlica. En base a las fuentes
existentes, hay un amplio consenso entre los estudiosos sobre los tres puntos
siguientes:

Pedro estuvo ciertamente en Antioquia, donde se produjo una disputa
con Pablo sobre la aplicacién de la ley judia. Posiblemente también estuvo
en Corinto, donde era evidente que habia un grupo que proclamaba su
lealtad a Cephas, es decir, a Pedro. Pero no leemos en ninguna parte en el
Nuevo Testamento que Pedro estuviera en Roma.

Y mucho menos existe evidencia alguna de un sucesor de Pedro
(también en Roma) en el Nuevo Testamento. En cualquier caso, la légica de
la cita sobre la piedra tiende a volverse contra ella: la fe de Pedro en Cristo
(y no la fe de ningin sucesor) debia ser, y seguir siendo, el fundamento
constante de la iglesia.

3. Aun asi, la «epistola de Clemente», datada alrededor del 90 d.C, y el
obispo Ignacio de Antioquia, alrededor del 110, ya testifican una estancia de
Pedro en Roma y su martirio alli. Por lo tanto, esta tradiciéon es muy antigua
y, sobre todo, unanime y sin rival: al final de su vida, Pedro estaba en Roma,
y probablemente sufrié la muerte propia de un martir en el curso de las
persecuciones de Neréon. Sin embargo, la arqueologia no ha sido capaz de
identificar su tumba bajo la actual basilica del Vaticano.

Durante mucho tiempo ha existido consenso entre los estudiosos:
incluso los tedlogos protestantes afirman ahora que Pedro sufrié martirio en
Roma. Sin embargo, los tedlogos catdlicos coinciden en que no hay pruebas
fiables de que Pedro estuviera nunca a cargo de la iglesia de Roma como
obispo o cabeza suprema. En cualquier caso, el episcopado monarquico se
introdujo en Roma relativamente tarde. Y aqui no deberiamos olvidar la
cuestion de las cualificaciones: a diferencia de Pablo, que presumiblemente
sufri6 martirio en Roma en la misma época, Pedro no era un educado
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ciudadano romano (civis Romanus, con perfecto dominio de la lengua griega
y de su conceptualidad), sino un judio galileo sin instruccién.

Una hermandad de judios

Roma es la ciudad que alberga las tumbas de los dos apodstoles
principales. Pero ;/la convierte eso en la madre de todas las iglesias? Hasta
el presente la gigantesca inscripcion de la basilica de Letran, la iglesia
original del obispo de Roma, reza asi: «Omnium urbis et orbis ecclesiarum
mater et caput», «Cabeza y madre de todas las iglesias de la ciudad y de la
tierra». Sin embargo, e indiscutiblemente, no fue Roma sino Jerusalén la
comunidad madre y cabeza de la primera cristiandad. Y la historia de la
primera comunidad no fue una historia de romanos y griegos, sino una
historia de judios nativos, tanto si hablaban arameo o, como a menudo era el
caso en la cultura helenistica de Palestina, griego. Esos judios que seguian a
Jesus introdujeron en la iglesia entonces en proceso de formacion el hebreo,
sus ideas y su teologia, y dejaron una impronta indeleble en el conjunto del
cristianismo.

La suya es una historia de clases modestas desprovistas del mas
minimo poder politico o econdémico, incluidas muchas mujeres de
importancia. Siguiendo el ejemplo de Jesus, habia una especial simpatia por
los pobres, los oprimidos, los despojados, los desesperados, todos aquellos
que eran discriminados y marginados. No todos eran pobres en el sentido
econémico; los habia (como el propio Pedro) que poseian casas; mas tarde,
algunos las ofrecieron para celebrar asambleas. De acuerdo con el mensaje
de Jests se proclamaba una llamada al desprendimiento interior y a la
generosidad; ciertamente habia casos en que se renunciaba voluntariamente
a las posesiones. Sin embargo, la imagen ideal que describié Lucas el
evangelista dos décadas mas tarde no coincidia con la de otros testigos: no se
produjo una renuncia general a la propiedad en la primera comunidad. Ante
la inminente llegada del reino de Dios -que ya habia amanecido al llegar
Jesus a la vida y en la experiencia del Espiritu de Dios- no habia necesidad
de disponer de propiedades, sino que se instaba a ayudar a los necesitados y
a compartir las posesiones. Asi pues, no se trataba de compartir los bienes a
la manera comunista, sino mas bien de una comunidad que mostraba cierta
solidaridad social.

La primera comunidad cristiana no deseaba en modo alguno
segregarse de la comunidad o la nacién judias, sino seguir formando parte
integral del judaismo. Después de todo, compartia con los judios la creencia
en un dnico Dios («Shema Israel») y se cefiian a las Sagradas Escrituras
(Tenach). Su gente también visitaba el templo, rezaba los salmos y seguia
observando la ley ritual mosaica (halaka): sobre todo la circuncisién, el
sabado y otras festividades, asi como las normas relativas a la higiene y la
comida. Lo unico a lo que no deseaban renunciar era a su fe en Jesus, el
Mesias, en griego Christos. La vida de esos «udios cristianos», su
pensamiento y sus practicas, estaban centrados en él, el que fue crucificado
y aun vive. Para ellos, la proclamacién por Jesus del reino se convirtio en la
proclamacién de Jests como Mesias, y el Evangelio que Jesus predicaba se
convirtié en el Evangelio de Jesucristo. Uno dejaba patente su pertenencia a
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la comunidad de fieles creyentes en Cristo si se bautizaba en nombre de
Jests y tomaba parte en el agape de accion de gracias en su memoria. Pero
,como se produjo la ruptura entre judios y cristianos?

La ruptura entre judias y cristianos

Las persecuciones y las ejecuciones tuvieron un papel decisivo en la
separacién: muy pronto, las ejecuciones primero del helenista judeocristiano
Esteban; después la de Santiago, el hijo de Zebedeo, uno de los Doce (en el
43 d.C); y sobre todo la de Santiago, «el hermano del Sefior», uno de los
cuatro hermanos de Jestis y jefe de la comunidad de Jerusalén tras la
partida de Pedro (62 d.C). Finalmente Pablo, el apéstol de los gentiles, fue
arrestado en Jerusalén y ejecutado en Roma tras un proceso que duré dos
afos (64 d.C).

Sin embargo, la ruptura definitiva se produjo tras la destruccion del
segundo templo por los romanos en el 70 d.C. por orden de un «consejo» judio
de Jamnia (cerca de Jaffa) compuesto por fariseos: esta fue la excomunién
formal de los cristianos, una «maldicién sobre los heréticos», que debia
repetirse al inicio de todo oficio en la sinagoga. Tenia consecuencias sociales
graves. Si, como yo mismo, uno no se abstiene en la critica a la iglesia
catolica, también debe decirse sin reparos que el antijudaismo, que puede
encontrarse ya entre los judios cristianos y que ya se registra de manera
lamentable en los Evangelios de Mateo y Juan, tenia decididamente sus
raices en la persecucion de los cristianos y en su exclusién de la sinagoga. La
excomunioén de los cristianos por la jerarquia farisaica precedié a todas las
persecuciones de los judios por los cristianos.

Sm embargo, la gran pregunta es: ;como pudo la pequena Iglesia
judeocnstiana que comenz6 en Palestina convertirse en la gran iglesia de
todo el «ecimene», la totalidad de la entonces «tierra habitada», la «ecclesia
catholica»? No cabe duda de que el apdstol Pablo fue una figura clave para el
paradigma del cambio del cristianismo judio (que en parte hablaba arameo y
en parte griego) al cristianismo gentil (que inicialmente hablaba griego y
después latin).
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2.- Laiglesia catolica primitiva

La palabra «cristiano» se utilizé por primera vez en Antioquia, Siria (la
actual Antakya). Antioquia era la tercera ciudad en importancia del imperio
romano después de Roma y Alejandria, y estaba situada en el cruce de
caminos de las rutas terrestres entre Asia Menor, Mesopotamia y Egipto.
Incluso antes de Pablo, los judios cristianos helenistas que huyeron de
Jerusalén tras el martirio de Esteban dirigian sus prédicas directamente a
los gentiles de Antioquia. Y asi los «cristianos» (del griego Christianoi =
«gentes de Cristo») fundaron la primera comunidad mixta de judios nativos
y gentiles nativos.

Mientras que el movimiento de Jesus se habia sentido como en casa en
un ambiente rural, ahora el cristianismo se convertia en un fenémeno
urbano: la gente ya no hablaba arameo o hebreo, sino el griego vulgar
(griego koiné), lengua verndcula del imperio romano. Asi Antioquia se
convirti6 en el centro de la misiéon de los gentiles. También desde alli
emprendié el apdstol Pablo sus audaces y azarosos viajes misioneros a lo
largo del mediterraneo oriental.

La palabra «catélico» (del griego katholikos = «relacionado con el todo»,
«general») no se utiliza en lugar alguno del Nuevo Testamento. En ningin
momento se hace referencia a la «iglesia» denominada «catélica». La
expresion «iglesia catélica» la utilizé por primera vez Ignacio, el obispo de
Antioquia, en su epistola a la comunidad de Esmirna (8,2). Alli «iglesia
catdlica» simplemente significa «la totalidad» de la iglesia, diferenciandola
de las iglesias locales. Esta palabra denota una iglesia universal unitaria, la
realidad de la cual se percibia entonces de modo creciente; mas tarde se le
llamaria en latin «ecclesia catholica» o «universalis».

Pablo

La historia del primer cristianismo habria tomado indudablemente
otro rumbo sin la conversion del fariseo Saul de Tarso de hombre leal a la
ley judia a la fe en Jesucristo. El perseguidor de la joven comunidad
cristiana vio a Jesds vivo en una visiéon y se sintiéo llamado por él como
«apostol», un «enviado autorizado», para proclamar al Mesias de Israel como
Mesias/Cristo en el mundo, compuesto tanto por judios como por gentiles.
Pablo no era el verdadero fundador del cristianismo, aunque esto se escucha
constantemente en boca de quienes no quieren indagar méas. En muchos
aspectos Pablo continué con las prédicas de Jesus, pero a la luz de la muerte
de Jests y su nueva vida él las transformé de manera brillante con la ayuda
de conceptos e ideas tanto helenistas como judios.

Pablo no solo compartia la fe en que Jests era el Mesias, el Cristo de
Dios, con los judios cristianos, que deseaban preservar la ley ritual mosaica,
sino que también emprendié actividades como discipulo: administraba el
bautismo en el nombre de Jests o celebraba el agape ceremonial en su
memoria. En otras palabras, Pablo llevé consigo la «sustancia de la fe»
cristiana original y también aspiraba a transmitirla a los cristianos gentiles
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Al igual que su «Senor Jesus», Pablo estaba firmemente convencido de
que el pecador (como el recaudador de impuestos del templo) quedaba
justificado por Dios en orden a una confianza incondicional, sin haber
ganado tal gracia por sus propios logros m ser capaz de lograrla siguiendo
los piadosos preceptos de la ley Ciertamente, el apdstol de los gentiles no
deseaba en modo alguno abolir la forma de proceder judia, la halaka, cuando
estaba entre judios observaba la ley Pero Pablo ni la recomendaba ni la
observaba ante los gentiles entre los judios deseaba ser judio, pero ante
aquellos «apartados de la ley» deseaba «apartarse de la ley» En efecto, el
acceso a la fe en el Dios universal de Israel debia facilitarse a los gentiles sin
que previamente debieran someterse a la circuncision y sin que debieran
observar los mandamientos judios relativos a la higiene, las prescripciones
de la halaka relativas a la comida y al sabado, que les eran extranos Pablo
establecié que un gentil podia convertirse en cristiano sin pasar primero por
el judaismo, sin tener que cumplir con las «obras de la ley»

Con este programa y con sus infatigables actividades, tanto en asuntos
de orden intelectual y teoldgico como con sus tareas misioneras y su politica
de iglesia, el apdstol tuvo un sonado éxito en su mision hacia los gentiles
Solo de ese modo podia lograrse una auténtica penetracion cultural del
mensaje cristiano en el mundo de la cultura helenista, solo de ese modo
podia esa pequena «secta» judia convertirse en una religion de ambito
mundial que consiguiera incluir a oriente y a occidente A pesar de su
monoteismo universal, el judaismo, que también se hallaba involucrado en
una intensa mision hacia los gentiles, especialmente en Antioquia, no se
convirtié en la religién universal de la humanidad; fue el cristianismo el que
mas se acerco a ese estatus, y la pequena iglesia de sus origenes se convirtié
en la «ecclesia catholica». En ese sentido, no resulta exagerado afirmar que
no habria habido iglesia catélica sin Pablo.

Las iglesias paulinas

Los obispos de la iglesia catdlica (como los de las iglesias anglicana y
ortodoxa) se enorgullecen en llamarse «sucesores de los apéstoles» Se dice
que la constitucién presbiteriana-episcopal de la iglesia fue «instituida por
Jesucristo», incluso que se trata de una «institucion divina» y, por tanto,
portadora de una «ley divina» inmutable (iuris divini). Sin embargo, no es
tan simple como eso. Una investigacion cuidadosa de las fuentes del Nuevo
Testamento en los ultimos cien anos ha mostrado que la constitucion de esta
iglesia, centrada en el obispo, no responde en modo alguno a la voluntad de
Dios ni fue ordenada por Cristo, sino que es el resultado de un desarrollo
histoérico largo y problematico. Es obra humana y, por lo tanto, en principio,
puede cambiarse.

Cualquier lector de la Biblia puede ver desde los primeros documentos
del Nuevo Testamento, esas cartas del apodstol Pablo cuya autenticidad
resulta indiscutible, que no hay en ellas ni una sola palabra referente a la
institucién legal de la iglesia (ni siquiera basdndose en la «autoridad
apostélica» de Pablo). En contraste con el relato de Lucas, después en
Hechos de los Apodstoles e incluso mas tarde en las epistolas pastorales
«tempranamente catblicas» (dirigidas a Timoteo y Tito), en las comunidades
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paulinas no existia un episcopado monarquico ni un presbiterio ni la
ordenacion por imposicion de manos.

Y aun asi Pablo estaba convencido de que sus iglesias cristianas
gentiles eran, a su modo, iglesias completas y bien equipadas, que no
carecian de nada esencial; las iglesias «congregacionalistas», no episcopales,
de un periodo mas tardio apelarian a ese precepto. Las iglesias paulinas
eran de hecho grandes comunidades con ministerios libres y carismaticos.
Segun Pablo, todos los cristianos sentian su llamada de modo muy personal,
su propio don del Espiritu, su «carisma» especial para el servicio a la
comunidad. Asi pues, en sus iglesias habia toda una serie de ministerios y
funciones diversas e incluso cotidianas: para la predicacion, la prestacion de
ayuda y el liderazgo de la comunidad.

Cuando Pablo enumera a los involucrados en las funciones y los
ministerios de la iglesia, desde luego los apoéstoles tienen un papel
fundamental; como primeros testigos y mensajeros, proclamaron el mensaje
de Cristo y fundaron iglesias; en segundo lugar aparecian los profetas, y en
tercer lugar los doctores. En las Gltimas posiciones de su relaciéon aparece la
«prestaciéon de auxilio» y solo en penultimo lugar los «dones del liderazgo»,
que pueden organizarse de maneras muy diversas en diferentes
comunidades: evidentemente, esas funciones de las comunidades quedan
instituidas de modo auténomo, dependiendo de la situaciéon. Las mujeres,
especialmente las acaudaladas, que ofrecian sus casas para las reuniones y
la veneracién, a menudo desempenaban alli el papel principal. En Hechos de
los Apostoles se hace mencién a las profetisas, y Pablo incluso habla de
mujeres apdstoles: «Junia, destacada entre los apéstoles» (Romanos 16,7).
En ediciones posteriores del texto, Junia se convierte en «Junias», jun
hombre!

En su primera carta a la comunidad de Corinto, Pablo considera
normal que la eucaristia se celebre alli sin él y sin presencia de nadie
designado para un ministerio, aunque al mismo tiempo se da por descontado
que debe observarse cierto orden. De acuerdo con el orden de la primera
comunidad, la Didakhe («la ensefianza» de los apédstoles, alrededor del 100
d.C), sobre todos los profetas y doctores celebra la eucaristia y solo después
de ellos se eligen obispos y didaconos. La comunidad de Antioquia estaba
claramente liderada no por episkopoi (obispos) y presbiteros, sino por
profetas y doctores. También en Roma, en el tiempo en que Pablo escribié su
Epistola a los Romanos, todavia no habia evidencias de una orden de
episkopoi para las comunidades. Esto hace que la pregunta de coémo se formé
una jerarquia cobre mayor interés.

El nacimiento de la jerarquia catolica

Tras la muerte del apdstol Pablo fue inevitable cierto grado de
mstitucionalizacién, incluso en sus comunidades. En la tradicion palestina
comenzol en una primera etapa con la adopcién del colegio de padres y el rito
de la imposicion de manos. Pero al final del periodo del Nuevo Testamento
todavia habia gran diversidad de constituciones comunitarias y formas de
servicio en los ministerios. Y cada comunidad, ciertamente cada miembro de
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una comunidad, debia colaborar en la «sucesion apostélica», de acuerdo con
el mensaje y la accion de los apdstoles. No solo unos pocos, sino la iglesia en
su conjunto era una «iglesia apostolica», como se la llamaria en el credo.

No puede verificarse que los obispos sean «sucesores de los apdstoles»
en un sentido directo y exclusivo. Resulta histéricamente imposible
encontrar en la fase inicial del cristianismo una cadena constante de
«imposicion de manos» desde los apodstoles hasta los obispos de hoy en dia.
Histéoricamente mas bien puede demostrarse que en una primera fase post-
apostolica los presbiteros-obispos locales se establecieron junto con los
profetas, los doctores y otros ministros como los tunicos lideres de las
comunidades cristianas (y también en la celebracién de la eucaristia); asi
pues, ya en una primera fase tuvo lugar una divisién entre el «clero» y el
«laicado». En una fase posterior el episcopado monarquico de un obispo
individual desplazé de forma paulatina a la pluralidad de los obispos
presbiteros en cada ciudad y mas tarde en toda la region de una iglesia. En
Antioquia, alrededor del 110, estando alli el obispo Ignacio, se formé la
orden de los tres oficios que se convirtié en habitual por todo el imperio:
obispo, presbitero y didacono. La eucaristia ya no podia celebrarse sin un
obispo. La division entre el «clero» y el «pueblo» ya era un hecho.

Pero resulta sorprendente que incluso Ignacio, defensor e idedlogo del
episcopado monarquico, no se dirigiera a un obispo en su carta a la
comunidad romana, no mas que Pablo. Y no se mencionaba a ningin obispo
de Roma en ninguna otra de las primeras fuentes, como la Epistola de
Clemente (alrededor del 90). Sin embargo, desde el principio la comunidad
romana mostrd tener un alto concepto de si misma y disfruté del respeto
general: no solo porque era la comunidad de la capital imperial, grande,
préspera y famosa por su actividad caritativa (Ignacio sefialaba que poseia
la «primacia del amor»), sino también porque era la ubicacién indiscutible de
las tumbas de los dos principales apostoles, Pedro y Pablo. Sin embargo, la
primera relaciéon de obispos de Ireneo de Lyon, padre de la iglesia del siglo
II, segiin el cual Pedro y Pablo transfirieron el ministerio del episkopos a un
tal Linus, es una falsificaciéon del siglo ii. Solo puede demostrarse un
episcopado mondrquico en Roma a partir de la mitad del siglo ii (obispo
Aniceto).

Asi pues, la constitucion de la iglesia presbiteriana-episcopal no se
basa en una institucion de Jesucristo y en modo alguno puede considerarse
como intrinseca al cristianismo segun las palabras del propio Jesucristo, la
primera comunidad o la constitucién carismatica de las iglesias paulinas.
Pero tampoco era apostasia, y no hay duda de que fue de gran utilidad
pastoral. Con buen juicio se convirtié en norma para la primera «ecclesia
catholica». En conjunto, constituy6 un avance histérico significativo que dotd
a las comunidades cristianas tanto de continuidad en el tiempo como de
coherencia en el espacio, 0, como también podria definirse, catolicidad en el
tiempo y en el espacio. Y no deberia criticarse mientras esté al servicio del
espiritu de los Evangelios, para beneficio de hombres y mujeres y no para
preservar e idolatrar el poder de los «jerarcas». En una palabra, la sucesién
de los obispos es mas funcional que histérica; la actividad de los obispos
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hunde sus raices en la predicaciéon del Evangelio, y estos deberian apoyar a
las demas personalidades mas que «aplacarlas». En especial, los profetas y
los doctores disfrutaban de su propia autoridad.

Una minoria perseguida resiste

A comienzos del siglo i1 después del nacimiento de Cristo, casi nadie en
el imperio romano habria considerado que la entonces naciente iglesia
catolica tuviera posibilidades de establecerse en el mundo grecorromano, con
sus numerosas religiones y filosofias, sus miles y miles de templos y teatros,
sus estadios y gimnasios. sin embargo, la comunidad eclesiastica formada
por judios estaba ahora formada por judios y gentiles, y llevaba camino de
convertirse en una comunidad uUnicamente de gentiles. ;Qué pasd con los
cristianos judios? Parte importante de la primera comunidad emigr6 de
Jerusalén hacia Transjordania (Pella) en 66 d.C, tras la ejecucién de
Santiago, el jefe de su comunidad; en otras palabras, antes del estallido de
la guerra entre los judios y Roma. Tras una rebelién judia posterior, que
conllevé la destruccion total de Jerusalén y la expulsion de los judios, el afno
fatidico de 135 también trajo consigo el fin de la comunidad judeocristiana
de Jerusalén y su posicion dominante en la Iglesia primitiva. Pronto el
cristianismo judio y su cristo-logia de marchamo judio, junto con su
observancia de la ley, fue percibido por la iglesia cristiana gentil como una
mera secta superviviente de etapas anteriores. Muy pronto se considerd
herética. sin embargo, alli donde esos judios cristianos preservaron las
creencias mas antiguas y sus modos de vida representaron la herencia
legitima del primer cristianismo. Tristemente, sin embargo, esa tradicion
fue mas tarde tergiversada y acabd perdiéndose, dando como resultado el
maniqueismo y probablemente también el islam.

En lugar de Jerusalén, Roma era entonces la iglesia central y lider de
la cristiandad. Inicialmente el griego era la lengua dominante incluso en la
liturgia, y el latin solo se convirtié en la lengua definitiva desde mediados
del siglo IV. Inicialmente, la joven iglesia se hall6 bajo designios
desfavorables y los cristianos fueron perseguidos. En 64 d.C. el emperador
Nerén ordendé ejecutar a numerosos cristianos de un modo cruel,
utilizandolos como cabezas de turco del gran incendio de Roma que él mismo
habia provocado. Este fue un precedente nefasto: en lo sucesivo uno podia
ser condenado por el mero hecho de ser cristiano. Hubo una segunda
persecucién bajo el emperador Domiciano (81-96); el «juramento» al
emperador fue declarado obligatorio. Sin embargo, los cristianos rechazaron
adorar al emperador y a los dioses del estado, pues creian en el Dios tnico.
Pero la negativa a participar en el culto del estado y a compartir el
pensamiento del estado era un crimen contra el estado (crimen laese
Romanae religionis).

Aun asi, antes del 250 d.C. las persecuciones no eran sistematicas e
ininterrumpidas, sino limitadas, locales, erraticas y esporadicas. Los
cristianos siguieron celebrando la eucaristia como antes en sus hogares y no,
como mas tarde se daria a entender, en las catacumbas. Pero ser cristiano
significaba en principio estar preparado para el «martirio», dispuesto a «dar
testimonio» de las creencias cristianas: padeciendo discriminacion,

22



Hans King La lglesia Catélica

sufrimientos, tortura, e incluso la muerte. Eso fue lo que, entre muchos
otros, hicieron los obispos Ignacio de Antioquia y Policarpo de Esmirna, y
también mujeres como Blandina, Perpetua y Felicitas: en el proceso era
habitual que las mujeres fueran obligadas a la prostituciéon. Asi pues,
«martir» se utilizé como sinénimo de aquel que «da testimonio con su propia
sangre»; «confesor» era el nombre que se les daba a quienes sobrevivian con
valentia a la persecucion. El cristiano debia soportar la fatalidad mayor del
martirio, pero no buscarla.

Pero a pesar de las persecuciones, el nimero de cristianos aumentaba
inexorablemente. Y fueron las persecuciones las que -dejando a un lado las
epistolas de Pablo— provocaron la primera teologia cristiana. Ignacio,
Policarpo y otros «padres apostélicos» redactaron escritos inicamente para
su uso interno en la iglesia (normalmente «epistolas»). Sin embargo, a la
vista de las malinterpretaciones paganas, los ataques y las calumnias, se
hicieron necesarias las «apologias» publicas, escrituras a modo de defensa
normalmente dirigidas al emperador, que tuvieron poco impacto en el gran
mundo de la politica, pero en el seno de la iglesia su influencia fue inmensa.
Estos «apologistas», que escribian en griego, fueron las primeras figuras
literarias del cristianismo presente, tan creibles en los términos, métodos y
puntos de vista helenisticos que podian ser comprendidos por todos. Al
hacerlo asi demostraron ser los primeros teélogos cristianos, y dieron a la
iglesia catodlica un impulso hacia la helenizaciéon que todavia sigue siendo
tangible en la formulacién de la fe.

Recordaremos al mas culto de los apologistas, Justino, que nacié en
Palestina y después trabajé publicamente en Roma (fue ejecutado en 165).
Sabia cémo hacer un uso inteligente de sus argumentos en metafisica
platénica, ética estoica y la critica helenistica de los mitos para dejar en
evidencia el politeismo pagano, los mitos (historias inmorales sobre los
dioses) y la idolatria (sacrificios sangrientos y la veneracién de animales)
como meras supersticiones, incluso como obra de demonios, y para defender
a filésofos como Heraclito y Socrates como «cristianos antes de Cristo». El
cristianismo se presentdé como la filosofia verdadera. Esto represent6 la
primera sintesis filoséfica y teoldgica de caracter universal catdlico. En su
centro se hallaba el «logos» divino, esa «palabra» eterna implantada en cada
ser humano como la «semilla de la verdad», que i1luminé a los profetas de
Israel y también a los hombres sabios de Grecia, y que finalmente toméd
forma humana en Jesucristo.

Era una gran concepcion de futuro, y en la primera mitad del siglo I1I
fue adoptada sobre todo por el alejandrino Origenes, el Ginico genio auténtico
entre los padres griegos de la iglesia. Este griego, de extensa educacién y
formidable creatividad, se convirtié en el creador de la teologia como ciencia;
le guiaba la pasién por conseguir una reconciliacién definitiva entre el
cristianismo y el mundo griego, la trascendencia y la aboliciéon de la cultura
griega en el cristianismo.

Origenes concebia la historia de la humanidad como un grandioso
proceso educativo en continuo ascenso, como la propia «pedagogia» de Dios
para con la especie humana. La imagen de Dios que los hombres habian
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ensombrecido mediante la culpa y el pecado quedaba restaurada por el
divino arte de la educacion en Cristo. De este modo, el cristianismo se
representaba como la mas perfecta de las religiones: la encarnacion de Dios,
conducente en dltimo término a la divinizacion de los seres humanos. Este
modo de pensar era absolutamente helenista, y también trajo consigo una
corriente que enfatizaba algo de lo que los cristianos de entonces apenas
eran conscientes: el paso de la cruz y la resurreccion de Jests a la
encarnacion y preexistencia del Logos e Hijo de Dios.

Los efectos negativos de esta helenizacion de la predicacion cristiana
fueron evidentes. De acuerdo con sus origenes hebreos, la «verdad» del
cristianismo no podia ser «vista», ni «teorizada»; por el contrario, debia ser
«realizada», «practicada». Asi, en el Evangelio de Juan, Jesucristo es
llamado «el camino, la verdad y la vida» (14,6). El concepto cristiano de
verdad no era originalmente contemplativo y tedrico, como el concepto
griego, sino operativo y practico.

Pero en el cristianismo helenista los argumentos se centraban cada vez
menos en ser discipulo de Cristo de un modo practico y cada vez mas en la
aceptacién de una ensenanza revelada: sobre Dios y Jesucristo, sobre Dios y
el mundo. Y la nueva cristologia del Logos forzé progresivamente a situar al
Jesus histérico en segundo plano en favor de una doctrina y finalmente en
favor del dogma eclesiastico de la «encarnacion de Dios». Mientras que en el
judaismo, desde los tiempos de Jesis hasta el presente, ha habido
controversias sobre la correcta puesta en practica de la ley, en el
cristianismo helenizado las controversias versaban cada vez mas sobre cual
era la «correcta» u «ortodoxa» verdad de la fe.

No resulta sorprendente que las herejias cristologicas fueran cada vez
mas numerosas y que a menudo resultara necesario advertir toda desviacién
de la verdad de la iglesia catdélica y universal, ahora también llamada
explicitamente «la gran iglesia». El término «catélico» (= total, universal, que
todo lo abarca), que en sus origenes no resultaba polémico en modo alguno,
se prestaba progresivamente a las polémicas sobre poseer una «fe
verdadera» o ser «ortodoxo».

En el siglo 11, la discusién espiritual se concentraba en ese gran
movimiento religioso de la Antigiiedad que prometia a una élite espiritual la
«gnosis», es decir, el conocimiento, un «conocimiento» redentor del origen del
mal en el mundo y del divino soplo de vida que habia descendido hasta el
cuerpo humano y necesita liberarse, para volver a alzarse sobre el maligno
mundo de la materia y retornar al mundo divino de la luz. Era esta una
forma de pensamiento y una actitud que muchas personas consideraban
fascinante.

Pero los obispos, los tedlogos y los obispos tedlogos como Ireneo de Lyon
defendian la «fe» (en griego pistis) de la comunidad cristiana. Defendian los
sencillos Evangelios, mandamientos y ritos frente al «conocimiento»,
supuestamente mas elevado, puramente espiritual, que descansaba sobre
«revelaciones» especificas, mitos, tradiciones secretas y sistemas mundanos,
combinados con misteriosos rituales y procedimientos magicos, y que estaba
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marcado por una mitologizacion sincrética y la hostilidad hacia el mundo, la
materia y el cuerpo.

La iglesia «catdlica», o seguidora de la corriente principal, se negaba a
aceptar que las especulaciones gnésticas y sus practicas pudieran posibilitar
que el cristianismo adoptara el sistema religioso sincrético existente propio
del estado, en el cual todos y todo tenia un lugar designado. Por el contrario,
defendia sus creencias estableciendo canones claros (en griego kanon) sobre
qué era cristiano. Destacaban tres normas reguladoras que, hasta el
presente, pretenden identificar a la iglesia «catdlica» en oposiciéon a los
movimientos «heréticos» o cismaticos.

La primera fue el credo resumido, que era habitual en el bautismo, y
que se convirtié en la regla normativa para la fe o la verdad, que podia
complementarse con definiciones o dogmas que senalaban los limites para
las creencias correctas u «ortodoxas».

La segunda fue el establecimiento final de un canon de escritura para
el Nuevo Testamento basado en la Biblia hebraica para los textos
reconocidos por la iglesia y que se permitian en la liturgia.

La tercera fue el cargo del episkopos u obispo. Este originalmente
estaba més ocupado con la organizacién (la «economia» de la iglesia), pero
ahora se convertia en el ministerio de las ensenanzas episcopales: se
confiaba a los obispos la decisién sobre la correcta ensefianza «apostoélica» en
base a la «sucesién apostélica». Los listados de obispos y los sinodos de
obispos, «la tradicion», adquirieron una importancia creciente, y el poder de
los obispos aumenté aun mas. Los obispos desplazaron a los doctores
carismaticos, y también a los profetas... y a las profetisas.

Desafortunadamente, el establecimiento de estructuras jerarquicas
imposibilité especialmente la verdadera emancipacion de la mujer, y aim es
asi. Ciertamente, los padres de la iglesia griega seguian poniendo énfasis en
que hombres y mujeres poseian igual estatus, pues ambos habian sido
creados a imagen y semejanza de Dios. Pero al mismo tiempo la hostilidad
hacia la sexualidad —un fenémeno habitual en la Antigiiedad— estampd su
sello de manera especial en el cristianismo. El ethos de «igualdad» de los
primeros cristianos se hacia valer predominantemente en la esfera privada,
pero la educacién, un noble ideal helénico, normalmente se le negaba a las
mujeres.

La dominacién masculina se establecié por completo, especialmente en
la esfera de lo sagrado. Incontables tedlogos y obispos abogaban por la
inferioridad de la mujer y —contrariamente a todo lo permitido y deseado en
la iglesia primitiva— reclamaban la exclusién de las mujeres de todo
ministerio en la iglesia. No hay duda de que las mujeres estaban
mvolucradas de un modo mas intenso en la primera difusion del
cristianismo de lo que las fuentes, bajo su prisma centrado en el hombre,
sugieren. En consecuencia, los estudios actuales sobre la mujer se esfuerzan
en gran medida en redescubrir a las primeras martires cristianas, las
profetisas y las maestras, y también en observar una contribucién a la
historia de la emancipaciéon de la mujer en lo que en aquel entonces no eran
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formas regresivas de vida, sino alternativas al matrimonio (la virginidad o
la viudez).

Sin embargo, v a pesar de las criticas, no puede pasarse por alto el
hecho de que con los tres canones antes mencionados la iglesia catélica cred
una estructura a favor de la teologia y la organizaciéon, y con ella un orden
interno muy resistente: aunque a expensas de la libertad y multiplicidad
iniciales. Siglos después la Reforma pondria en tela de juicio la tercera
norma (el cargo de obispo); la Ilustracién iba a cuestionar la segunda (el
canon para la escritura) y por dltimo también la primera (Ia norma de la fe).
A pesar de ello, hasta hoy en dia las tres han seguido siendo importantes
para todas las iglesias que reclaman alguna forma de catolicismo, aunque su
significado se ha revisado. Pero lo que ha de resultar mas importante para
un movimiento religioso que cualquier institucién o constitucién es su poder
espiritual y moral, y en sus primeros siglos de existencia la iglesia no
carecia en modo alguno del mismo.

Es cierto que en los primeros siglos los cristianos no se cuestionaban
instituciones tan profundamente enraizadas como la esclavitud, y «solo»
reclamaban un tratamiento fraternal de los esclavos, que entonces también
podian convertirse en sacerdotes, diaconos o incluso, como en el caso del
liberto Calixto, en obispo de Roma. Al principio la iglesia tenia sus reservas
sobre el servicio militar: los conversos no necesitaban abandonar el ejército,
pero sobre todo los clérigos debian abstenerse del servicio de las armas, asi
como de otras ocupaciones que causaran perjuicios (como gladiador o actor).

Pero solo los ignorantes o los maliciosos pueden alegar que el
cristianismo no ha cambiado el mundo para mejor. La decidida afirmacion
de los cristianos en su fe por un Dios inico, al mismo tiempo que mostraban
una lealtad absoluta al estado, finalmente superé el absolutismo del poder
politico y la divinizacion de los gobernantes. Enfrentandose al colapso moral
de las grandes ciudades en el periodo mas tardio del imperio, la iglesia
inculc6 infatigablemente los mandamientos elementales del Dios de Israel.
Asi, el cristianismo demostré ser un poder moral que conformé
profundamente a la sociedad en un largo proceso de transformacion.

Estudios més recientes (véanse los trabajos de Peter Brown) han
mostrado como se forjé un nuevo ideal ético en la iglesia primitiva: no solo la
accion de acuerdo con la ley, las costumbres y la moral de clase, sino el
ensalzamiento de un corazoén puro, sencillo e integro, dirigido hacia Cristo y
a sus semejantes, hombres y mujeres. Con el paganismo, formaba parte de
la moral de las clases dominantes derrochar enormes sumas de dinero en
festivales para «su» ciudad, su gloria y la de ellos, para «pan y circo» (panem
et circenses). Pero ahora, con el cristianismo, iba a ser la moral cotidiana de
aquellos que se consideraban mejores que los demas el ayudar a los pobres y
los que sufren con una solidaridad continuada y habitual. Y no faltaban
gentes asi en la Antigiiedad.

Lo que resultaba sorprendente y atractivo a muchos foraneos era la
cohesion social de los cristianos tal y como se expresaba, sobre todo, en el
culto: «khermanos» y «hermanas», sin distinciones de clase, raza o educacion,
podian tomar parte en la eucaristia. Se ofrecian generosas ofrendas
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voluntarias, normalmente durante el culto, que administradas vy
distribuidas por el obispo, proporcionaban bienestar a los pobres, los
enfermos, los huérfanos y las viudas, los viajeros, los que cumplian penas en
prision, los necesitados y los ancianos. A este respecto la vida correcta
(ortho-praxy) era mds importante en la vida cotidiana de las comunidades
que la enseflanza correcta (ortho-doxy). En cualquier caso, esta fue una
razon de peso para el insélito éxito del cristianismo.

Lo que Henry Chadwick ha llamado la «paradoja del cristianismo» se
demuestra en esta revolucién amable que acabd por imponerse en el imperio
romano. Un movimiento religioso revolucionario «desde abajo», desprovisto
de ideologia politica consciente, llegd a conquistar a la sociedad a todos los
niveles y siguié mostrandose indiferente al equilibrio de poder de su mundo.

Sin embargo, el mundo debia cambiar, aunque solo lo hizo después de
las persecuciones por todo el imperio, que en la segunda mitad del siglo III,
en tiempos de los emperadores Decio y Valeriano, ya no eran esporadicas y
regionales, sino universales. Se impuso la pena de muerte a los obispos, los
presbiteros y los didaconos, y también a los senadores y caballeros cristianos;
todos los edificios de la iglesia y sus lugares de enterramiento fueron
confiscados. No obstante, las persecuciones —incluida la ultima con
Diocleciano a principios del siglo iv— resultaron ser un fiasco.

Una forma mas espiritual y filosofica de culto a Dios, sin sacrificios
sangrientos, sin estatuas de dioses, inciensos ni templos, también encontré
progresivamente mayor aprobacion entre las gentes educadas y
acaudaladas, incluso en la corte imperial y en el ejército. Fue sobre todo del
tedlogo Origenes del que tantos aprendieron. Con esta combinacién de fe y
conocimiento, de teologia y filosofia, elabord el cambio teolégico que a su vez
posibilitdé el cambio cultural: la combinacién de cristianismo y cultura
griega. Y a su vez el cambio cultural impulsé el cambio politico: la alianza de
la iglesia y el estado. Nadie podria haber supuesto que cincuenta afios
después del arresto y tortura de Origenes (finalmente el hombre, ya famoso,
no fue quemado en la hoguera, el castigo con el que se le amenazaba), se
produciria una revolucion en la historia del mundo.
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3.- Laiglesia catdlica imperial

Una religion universal para el imperio universal

El siglo IV asisti6 a una de las grandes revoluciones en los
acontecimientos del mundo: el reconocimiento del cristianismo por parte del
1mperio romano. Aunque no era cristiano, Constantino atribuyo6 al Dios de
los cristianos y al signo de la cruz, que habia visto en suenos la noche
anterior, la victoria en la batalla decisiva que 1ba a llevarle al trono
imperial. Para regocijo de los cristianos, en el ano 313 d.C. este taimado
maestro de la real-politik, junto con Licinio, también augusto, garantiz6 una
libertad religiosa ilimitada para todo el imperio. En 315 se aboli6 el castigo
de la crucifixién, y en 321 se introdujo el domingo como festividad oficial y se
acepté que la iglesia disfrutara de patrimonio. En 325 Constantino se
convirti6 en emperador Unico del imperio romano y convocdé el primer
concilio ecuménico, que se celebrd en su residencia de Nicea, en el este de
Bizancio.

,Como pudo la iglesia cristiana mantenerse contra todo prondstico en
el mundo de la Antigiiedad hasta llegar finalmente a establecerse? No hay
una sola explicacién para ello, y muchos son los factores que intervinieron:
La organizaciéon unitaria de la iglesia, de sélidas raices, y las multiples
formas de ayuda caritativa dirigida a los pobres y los desamparados.

El monoteismo cristiano se impuso como una postura progresiva e
1lustrada, en contraste con el politeismo y su abundancia de mitos.

Una ética elevada que, demostrada por ascetas y martires hasta el
punto de entregar sus vidas, se probd superior a la moralidad pagana.

Su capacidad de ofrecer respuestas sencillas a problemas como la culpa
y la expiacion de los pecados, la muerte y la inmortalidad.

Y, complementariamente a todo esto, una amplia asimilaciéon de la
sociedad helenistica-romana.

Una vez que se garantizé la libertad religiosa, que tanto se habia
anhelado, las tensiones religiosas en el seno del cristianismo, que habian
estado latentes durante tanto tiempo, salieron a la luz. Y debian hacerlo,
sobre todo, con una cristologia interpretada en términos helenisticos. Pues
cuanto mas se equiparaban Jesus y el Hijo —en contraste con el paradigma
judeocristiano- al mismo nivel que Dios Padre y se describia la relacién
entre Padre e Hijo segliin las categorias y nociones naturalistas propias del
helenismo, m4as dificil resultaba reconciliar el monoteismo con el hecho de la
existencia de un Hijo divino de Dios. Parecian dos Dioses.

El presbitero alejandrino Arrio defendia ahora que el Hijo, Cristo,
habia sido creado antes de los tiempos, pero que aun asi era una criatura.
Arrio provocé una gran controversia que inicialmente sacudié los cimientos
de la iglesia oriental. Cuando el emperador Constantino advirtié que una
divisiéon ideolégica amenazaba la unidad del imperio, que acababa de
unificarse politicamente bajo su inico mandato, convoc6 en 325 el concilio de
Nicea. Todos los obispos del imperio podian, y de hecho asi lo hicieron,
utilizar el servicio postal imperial para asistir.
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Pero era el emperador el que tenia la Gltima palabra en el concilio; el
obispo de Roma ni siquiera fue invitado. El emperador convoco el sinodo
imperial, lo condujo a través de un obispo que él mismo habia designado y
mediante comisarios imperiales, convirtid las resoluciones del concilio en
leyes estatales con su aprobaciéon. Al mismo tiempo aprovechd la
oportunidad para asimilar la organizacion de la iglesia a la organizacion del
estado: las provincias eclesiales debian corresponderse con las provincias
imperiales («dibcesis»), cada una con un sinodo metropolitano y provincial
(especialmente para la eleccién de obispos). Ideolégicamente, el emperador
recibia el apoyo de la «teologia politica» de su obispo de la corte, Eusebio de
Cesarea.

Todo esto se traducia en que ahora el imperio disponia de una iglesia
imperial. Y ya en el primer concilio ecuménico se le otorgd a esta iglesia
imperial su credo ecuménico, que se convirtié en ley de la iglesia y del
imperio para todas las iglesias. Ahora todo quedaba progresivamente
dominado por el lema «Un Dios, un emperador, un imperio, una iglesia, una
fer.

Segun esta fe, Jesucristo no habia sido creado antes de los tiempos, el
punto de vista de Arrio (que fue condenado en el concilio). Antes bien, como
«Hijo» (este término, més natural, sustituyé al término «Logos», que aparece
en el Evangelio de Juan y en la filosofia griega) es también «Dios de Dios,
luz de luz, Dios verdadero del Dios verdadero, engendrado, no creado, de la
misma sustancia del Padre». El propio Constantino incluyé el término
escasamente biblico «de la misma sustancia» (en griego homo-ousios; en
latin, consubstantialis), que posteriormente dio lugar a grandes
controversias. La subordinacién del Hijo a un solo Dios y Padre («el» Dios),
tal como indicaban generalmente las ensenanzas de Origenes y los tedlogos
del periodo anterior, quedaba reemplazado por una igualdad esencial y
sustancial del Hijo con el Padre, de modo que en el futuro sera posible
hablar de «Dios Hijo» y «Dios Padre». El término «consustancial», con su
trasfondo propio de la filosofia griega, resultaba incomprensible no solo para
los judios, sino también para los judios cristianos.

Laiglesia del estado

Constantino, que solo recibié el bautismo al final de su vida, promovié
una politica tolerante de integraciéon hasta su muerte en 337. Sus hijos, que
dividieron el imperio, eran diferentes, especialmente Constancio, senor de
oriente. Constancio propugné una politica fanatica de intolerancia hacia los
paganos: se castigaban con la pena de muerte la supersticion y los
sacrificios; los sacrificios acabaron asi interrumpiéndose y se cerraron los
templos. El cristianismo impregnaba de modo creciente todas las
instituciones politicas, las convicciones religiosas, las ensefianzas filosé6ficas,
el arte y la cultura. Al mismo tiempo, las demas religiones fueron a menudo
erradicadas por la fuerza y muchas obras de arte fueron destruidas.

Fue el emperador Teodosio el Grande, un estricto ortodoxo espafol,
quien a finales del siglo iv cristiano decretd la prohibiciéon general de los
cultos paganos y los ritos de sacrificio, y acusé a los que contravinieran esas
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reglas de «lesa majestad» (laesa majestas). Ese decreto convirtié
formalmente al cristianismo en la religién del estado, a la iglesia catdlica en
la iglesia del estado, y a la herejia en un crimen contra el estado. E incluso
después de Arrio, no iban a faltar nuevas herejias.

iQué revolucion! En menos de un siglo la iglesia perseguida se convirtié
en una iglesia perseguidora. Sus enemigos, los «herejes» (aquellos que
«seleccionaban» parte de la totalidad de la fe catélica), eran ahora los
enemigos del imperio y eran castigados por ello. Por primera vez los
cristianos mataban a otros cristianos por diferencias en sus puntos de vista
sobre la fe. Eso es lo que sucedié en Tréveris en 285 a pesar de muchas
objeciones, el ascético y entusiasta predicador espanol laico Prisciliano fue
ejecutado por herejia junto con seis companeros. Las gentes pronto se
acostumbraron a esta idea.

Sobre todo fueron los judios los que sufrieron mas esa presion. La
orgullosa iglesia estatal helenista romana apenas recordaba ya sus raices
judias. Se desarroll6 un antijudaismo eclesiastico especificamente cristiano
en el seno del antijudaismo ya existente en el estado pagano. Habia muchas
razones para ello: la ruptura de conversaciones entre la iglesia y la sinagoga
y el aislamiento mutuo; la reclamacion de exclusividad de la iglesia sobre la
Biblia hebraica; la crucifixién de Jesus, que ahora se atribuia de manera
generalizada a «los judios»; la diaspora de Israel, que se consider6 justo
castigo de Dios sobre el pueblo maldito, al que se le acusaba de haber roto su
pacto con Dios.

Casi exactamente un siglo después de la muerte de Constantino, y
gracias a leyes especiales iglesia-estado durante Teodosio II, el judaismo se
vio expulsado de la esfera sagrada, a la que solo se podia acceder a través de
los sacramentos (es decir, a través del bautismo). Las primeras medidas
represivas iban dirigidas a los matrimonios mixtos, al desempeno de cargos
publicos, la construcciéon de sinagogas y el proselitismo. La practica rabinica
de la segregacién (segtin los principios religiosos de la halakd) y la practica
cristiana de la discriminacién (segin principios politicos y teoldgicos) se
influyeron mutuamente a finales del imperio romano, resultando en el
completo aislamiento del judaismo.

La religion cristiana del estado quedd coronada por el dogma de la
Trinidad. Solo entonces pudo utilizarse este término, a partir del segundo
concilio ecuménico de Constantinopla convocado por Teodosio el Grande en
382, que también defini6é la identidad de la sustancia del Espiritu Santo
junto con el Padre y el Hijo. El credo ampliado en este concilio, y por ello
llamado credo «niceo-constantinopolitano», es ain de uso general en la
iglesia catodlica de hoy en dia; junto con el breve «redo de los apodstoles».
Siglos mas tarde quedé convertido en gran musica a manos de los mayores
compositores de la cristiandad (Bach, Haydn, Mozart y Beethoven en sus
composiciones para la misa), de tal modo que finalmente se dio por supuesto.

Después de ese concilio, lo que los «tres capadocios» (de Capadocia, en
Asia Menor), Basilio el Grande, Gregorio Nacianceno y Gregorio de Nisa,
habian elaborado se consider6 la formula ortodoxa de la Trinidad: Trinidad
= «un ser divino [sustancia, naturaleza] en tres personas» (Padre, Hijo y
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Espiritu Santo). En el cuarto concilio ecuménico de Calcedonia de 451 se
completdé con la féormula cristolégica clasica: Jesucristo = «una persona
(divina) en dos naturalezas (una divina y otra humana)». Pero el mismo
concilio que aceptaba sugerencias para esta definicion cristolégica de Leoén I
Magno, obispo de Roma, de nuevo puso a este en su sitio. Pues en un
solemne canon, a la iglesia de Constantinopla, que Constantino habia
fundado en la ubicacién de la Gran Bizancio como capital imperial en 330, se
le otorg6 la misma primacia que a la antigua Roma. Fue conocida como la
«Nueva Roma». En ningin caso fue la fundacién de tal primacia del concilio
una decision teoldgica; fue politica, y relacionada con el estatus de la capital
imperial. Entre 381 y 451 se formaron los cinco patriarcados clasicos, que
aun existen hoy en dia: Roma, el patriarcado de oriente; Nueva Roma
(Constantinopla); Alejandria, Antioquia, y —ahora relegada al tltimo
lugar— Jerusalén.

El obispo de Roma reclama su supremacia

A la muerte del emperador Teodosio en 395, el imperio romano quedod
dividido en imperio de oriente e imperio de occidente. A pesar de la
importancia histérica y simboélica de Roma, la antigua capital imperial, el
punto central de la iglesia catdlica quedaba claramente en oriente, que
poseia una mayor poblacibn y era mas fuerte econdémicamente,
culturalmente y en términos militares. Casi todas las iglesias «apostolicas»,
las fundadas por los apéstoles, estaban alli. Todos los concilios ecuménicos
tenian lugar alli, y los patriarcados, los centros de ensenanza y los
monasterios alli se desarrollaron. A mediados del siglo IV el cristianismo
latino parecia poco mas que un apéndice del cristianismo romano bizantino
de oriente, que ostentaba el liderazgo espiritual. Y unos mil afnos después
del traspaso de la capital imperial al Bésforo, el imperio de oriente todavia
seguia aplicando el paradigma ecuménico de la iglesia primitiva. Tras la
caida de la Roma de Oriente (en 1453) pasaria a los eslavos: tras ser
Constantinopla la «segunda Roma», Moscu seria finalmente la «tercera
Roma». Hasta el presente la forma concreta de la iglesia rusa —literatura,
teologia, iconografia, piedad y constitucion— sigue estando marcada por una
profunda impronta bizantina.

Sin embargo, para el cristianismo de oriente la migraciéon de los
pueblos germadanicos resulté una revolucion decisiva. Esos pueblos se
infiltraron en el imperio con fuerza creciente en el siglo iv, pero el 31 de
diciembre de 410 cruzaron el Rin helado y por primera vez tomaron la
invicta «Roma eterna». Ahora, repentinamente, la hora del obispo de Roma
habia llegado. Pues desde un primer momento, mientras la cultura y la
civilizacién antiguas en buena medida se estaban hundiendo en occidente
junto con el estado romano, los obispos de Roma aprovecharon el vacio de
poder. Y no lo hicieron tanto para luchar por su independencia de la Roma
de oriente como para separarse y construir y explotar su propia autocracia.
Pero debe preguntarse, jacaso no hay una base histérica, legal, teoldgica y
tal vez biblica para las aspiraciones de Roma?

Dificilmente puede discutirse que la iglesia de la capital imperial —
caracterizada por la buena organizacién y su actividad caritativa- también
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demostraba ser la plaza fuerte de la ortodoxia contra el gnosticismo y otras
herejias. Desempené un papel importante en la formaciéon de las tres
normas sobre qué es catdlico antes mencionadas, tanto en la formulacion del
credo del bautismo como en la demarcaciéon del canon del Nuevo
Testamento, asi como en la formacién de la tradicién apostélica y la sucesion
(se erigieron monumentos a Pedro y Pablo en 160). La iglesia de Roma
siempre disfruté de una gran autoridad moral.

Pero no habia dudas sobre la primacia legal —o sobre una
preeminencia basada en la Biblia— de la comunidad romana o incluso del
obispo de Roma en los primeros siglos. En Roma no habia inicialmente un
episcopado monarquico, y poco sabemos de ello aparte de los nombres de los
obispos de los primeros dos siglos (la primera fecha cierta de la historia
papal se considera el 222, el principio del pontificado de Urbano I). La
promesa a Pedro del Evangelio de Mateo (16,18), «Y yo te digo que tu eres
Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi iglesia...», que resulta hoy tan
importante para los actuales obispos de Roma y que adorna el interior de
San Pedro en grandes letras negras sobre un fondo dorado, no se cita por
entero en la literatura cristiana de los primeros siglos; aparte de un texto
del siglo ii o IIT del padre Tertuliano de la iglesia africana, y no lo cita con
referencia a Roma, sino con referencia a Pedro.

Solo a mediados del siglo III apela un obispo de Roma, de nombre
Esteban, a la promesa formulada a Pedro; y lo hace en una controversia con
otras iglesias sobre cual poseia la mejor tradicién. Sin embargo, no tuvo mas
éxito que el obispo Victor cincuenta anos antes. Victor intentd forzar de
modo harto autoritario una fecha uniforme, romana, para la Pascua, sin
respetar el caracter ni la independencia de las demas iglesias, y fue
nombrado para su puesto por los obispos tanto de oriente como de occidente,
especialmente por el respetadisimo obispo y tedlogo Ireneo de Lyon. En esa
época la primacia de una iglesia sobre las demas se rechazaba incluso en
occidente.

En los tiempos del emperador Constantino estaba absolutamente claro
quién detentaba la primacia de la iglesia: el emperador. El, el pontifex
maximus, el sumo sacerdote, poseia el monopolio de la legislacion en
asuntos de iglesia (lus sacris). El era la suprema autoridad judicial, y se
encargaba de la supervision administrativa suprema de la comunidad
romana, que mediante la incorporaciéon por parte de Constantino de la
iglesia catdlica al orden estatal se convirtié en un érgano legislativo publico
como el resto de las comunidades cristianas. Sin consultar a ningin obispo,
y por propia autoridad, Constantino convocé el primer concilio ecuménico en
Nicea y promulgé leyes para la iglesia. Mas tarde se extendié por occidente
el rumor de que la ciudad de Roma y la mitad occidental del imperio se
habian entregado al obispo de Roma en la denominada «Donaciéon de
Constantino», pero mas tarde se demostroé que ese documento era otra de las
grandes falsificaciones de la historia.

El periodo posterior al 350 d.C. asisti6 a la lenta progresion de la
comunidad romana y a su obispo hasta una posicibn monarquica de
dominaciéon en occidente. El emperador se hallaba muy lejos y se ocupaba
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predominantemente de oriente. Habia promulgado la exenciéon del pago de
impuestos al clero y le habia garantizado su propia jurisdiccion sobre los
asuntos de la fe y la ley civil. Por descontado, la Roma pontificia no se
construyé en un dia. Pero con resolucién y conscientes de su poder, los
obispos de Roma del siglo v desarrollaron competencias propias en la
direcciéon de una primacia universal. Quiza sus alegaciones no tuvieran
fundamentos biblicos ni teoldgicos, pero con el paso de los siglos entraron a
formar parte de las leyes de la iglesia como hechos aceptados. Asi pues, para
muchas personas de hoy en dia, tanto dentro como fuera de la iglesia
catolica, lo que los obispos de Roma de los siglos iv y v se atribuian con
conciencia creciente de su propio poder parece ser lo originalmente catolico:

Con el obispo Julio (337-352), Roma se declar6 a si misma tribunal
universal de apelaciones (con una cuestionable referencia al ajetreado
sinodo occidental de Cerdena de 343 y posteriormente con una falsa alusién
al concilio de Nicea).

El obispo Damaso (366-384), un hombre sin demasiados escripulos, fue
el primero en intentar hacer uso de la cita de Mateo sobre la piedra (que
interpretaba en un sentido legalista) para sustentar sus demandas de poder.
El hablaba exclusivamente de su «sede apostélica» (sedes apostélica) como si
no hubiera otros. La finisima decoracién de las tumbas e iglesias romanas
(con inscripciones en latin) y el empefio del experto del norte de Italia
Jeronimo de pergenar una traduccion mejor y mas facilmente comprensible
de la Biblia (posteriormente llamada «Vulgata») formaron parte de una
politica cultural destinada a afianzar la posicién de poder de Roma.

El obispo Siricio (384-399) fue el primero en llamarse a si mismo
«papa». Papa (del griego pappas) era un nombre reverencial y carifioso para
padre, utilizado durante mucho tiempo por los obispos de oriente; el proceso
romano de monopolizacion de titulos originalmente pertenecientes a muchas
iglesias y obispos habia comenzado. Siricio llamaba sucintamente a sus
estatutos «apostolicos». Al mismo tiempo adoptd el estilo de los funcionarios
imperiales con sus gobernadores provinciales, respondia a las consultas y
peticiones de otras iglesias con breves revisiones de textos, con «Decreta» y
«Responsa».

El obispo Inocencio (401-417) solicit que, tras discutirse en los sinodos,
todas las cuestiones importantes debian presentarse al obispo de Roma para
que este tomara una decision final. Con escasa preocupacion por la verdad
(el norte de Africa, Francia y Espafa son ejemplos de lo contrario),
reclamaba que el Evangelio llegara a las restantes provincias occidentales
simple y unicamente desde Roma; esta pretendia ser la base para la
imposicion de una liturgia uniforme.

Finalmente, el obispo Bonifacio (418-422) intenté prohibir cualquier
demanda  ulterior declarando sus juicios y decisiones como
permanentemente vinculantes.

Sin embargo, deberiamos senalar que inicialmente todas estas eran
demandas romanas. Especialmente en oriente, donde al principio las gentes
consideraban despectivamente a Roma como la antigua capital ahora en
decadencia, casi nadie las tomaba en serio. Alli, y junto al emperador, el
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concilio ecuménico, que solo el emperador podia convocar, se consideraba la
autoridad suprema.

Asi pues, todos los intentos de los obispos romanos de los siglos IV y V
de inferir de la cita biblica de Pedro y la piedra que la jurisdiccién romana
sobre toda la iglesia era el deseo de Dios, y ponerla en practica, fracasé. Y el
gran contemporaneo de los obispos Damaso, Siricio, Inocencio y Bonifacio, el
tedlogo mas destacado de occidente, el norteafricano Aurelio Agustin, que
era un auténtico amigo de Roma, no daba ninguna importancia a la
primacia legal universal del obispo de Roma.

El padre de la teologia occidental

Solo entre 360 y 382 se introdujo el latin universal y definitivamente
en el culto tras un largo periodo de transicion. El latin también se convirtié
en la lengua oficial de la iglesia de occidente, la teologia y el derecho, y
sigui6 asi durante siglos hasta que en la segunda mitad del siglo XX el
concilio Vaticano II introdujo un cambio.

Especificamente, la teologia latina tuvo sus raices en Africa: por obra
del legislador y tedlogo laico Tertuliano en la segunda mitad del siglo 1i. Ya
con él habia quedado claro lo que distinguia al cristianismo griego del latino.
Sus intereses principales no eran problemas metafisicos y especulativos
sobre la cristologia y la doctrina de la Trinidad, sino problemas psicolégicos,
éticos y disciplinarios: culpa, expiacién, perdon y disciplina de la penitencia;
el orden de las iglesias, los ministerios y los sacramentos. En todo ello se
enfatizaba en la voluntad y en las dimensiones sociales, en la comunidad y
la iglesia como organismo politico.

Todos los obispos y tedlogos destacados de occidente seguian la misma
linea, especialmente Cipriano de Cartago, el lider espiritual de la iglesia
norteafricana y defensor de la autonomia episcopal frente a Roma en el siglo
III. Le siguid en el siglo iv Ambrosio de Milan, antiguo prefecto de la ciudad,
quien, al igual que otros, aprendié de los tedlogos griegos: exégesis del
alejandrino Origenes; teologia sistematica de los tres capadocios, Basilio,
Gregorio Nacianceno y Gregorio de Nisa.

Pero aunque a finales del siglo iv el occidente latino estaba siguiendo el
mismo curso teolégico que el oriente griego, esto se debia a las obras de un
tedlogo que aborrecia aprender griego, pero que poseia una gran maestria
del latin y que llegbé a convertirse en el teélogo de la iglesia latina, Aurelio
Agustin (354-430). Cualquiera que desee comprender a la iglesia catélica
debe comprender a Agustin. Ninguna figura entre Pablo y Lutero ha tenido
mayor influencia en la iglesia catdlica y en la teologia que este hombre, que
nacié en la actual Argelia. Era un hombre mundano, un genio intelectual,
un brillante estilista y un psicélogo dotado que, tras muchos devaneos y
perplejidades se convirti6 en un vehemente cristiano catélico, sacerdote y
obispo.

Agustin fue obispo de Hippo Regius (Béne, Argelia, ahora Annaba)
durante treinta y cinco anos. Como obispo, este hombre, que escribi6 tantas
obras profundas, brillantes y conmovedoras sobre la busqueda de la
felicidad, sobre el tiempo y la eternidad, sobre el alma humana y la
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devocién, siguid siendo también un predicador infatigable, comentarista de
las escrituras y autor de tratados teolégicos. Como tal, fue la figura principal
de las dos crisis que no solo conmovieron a la iglesia de Africa, sino que
también decidieron el futuro de la iglesia en Europa: el donatismo y la crisis
de Pelagio.

JEn qué consistia la verdadera iglesia? Alrededor de esta cuestiéon
verso la primera gran crisis, cuya chispa fije prendida por la iglesia de linea
dura de los donatistas (fundada por el obispo Donato). Durante décadas los
donatistas habian dado la espalda a la iglesia de las masas, que a sus ojos se
habia tornado demasiado mundana: demandaban que los bautismos y las
ordenaciones administrados por obispos y presbiteros indignos,
especialmente aquellos que «caian» en las persecuciones, fueran invalidados,
asi como los de sus sucesores.

Esto se discuti6 desde el principio en la «gran iglesia»n. Con los
auspicios de la religiéon de estado proclamada por Teodosio, los donatistas
quedaron proscritos para el culto, y fueron amenazados con la confiscacién
de sus bienes y el destierro. Solo la «iglesia catélica» era reconocida por el
estado. En vista del cisma donatista que se estaba desarrollando, Agustin, a
quien como obispo le preocupaba la unidad de la iglesia, defendi6 una iglesia
catéblica y universal, que para él era la «madre» de todos los creyentes. Ya
como tedlogo laico argumentaba lo siguiente:

Debemos permanecer fieles a una religién cristiana y a la hermandad
de esa iglesia, que es la iglesia catélica y recibe el nombre de iglesia catélica,
no solo por parte de sus miembros sino también por parte de todos sus
oponentes. Tanto si asi lo desean como si no, incluso los herejes y los
cismaticos, y si no hablan entre si sino con extranos, llaman solo catélicos a
los catdlicos. Pues solo pueden hacerse entender si les dan el mismo nombre
con el que todo el mundo los conoce (De vera religione, 7,12).

Aqui «glesia catdlica» ya no se entiende como iglesia que abraza a
todos y al mismo tiempo es ortodoxa, sino que ahora también es una iglesia
que se habia extendido por todo el orbe y era numéricamente la mayor.
Como en este caso, en muchas otras ocasiones doté Agustin a la teologia
occidental de argumentos, categorias, soluciones y férmulas pegadizas,
especialmente para una doctrina diferenciada de la iglesia y los
sacramentos. Pero dado que comenzé desde una posicion polémica y
defensiva, a pesar de su énfasis en la «iglesia invisible» de los verdaderos
creyentes, desarroll6 una nocién marcadamente institucional y jerarquica de
la iglesia.

Asi pues, nos hallamos ante la subordinacion del individuo a la iglesia
como institucidon. Se da por supuesto que Agustin concebia a la iglesia real
como una iglesia de peregrinos que debia abandonar la separacién de la paja
y el grano hasta el Juicio Final. Pero al enfrentarse con la incesante
profusién de grupos heréticos, e influido por una crucial accién de vigilancia,
finalmente consider6 que incluso la violencia contra los herejes y los
cismaticos podia justificarse teolégicamente. Argumentaba asi al referirse a
la cita de la parabola del banquete en boca de Jesus, en la cual la traduccion
latina acentta las palabras «Coge intrare», «Obliga [en lugar de invital a los
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de afuera a entrar..». De ese modo a lo largo de los afos, Agustin, que tan
convincentemente podia hablar del amor divino y del amor humano, defini6
a Dios como «el amor en si mismo» y se convirtié fatalmente en el testigo de
cargo de la justificaciéon teolégica para las conversiones forzosas, la
Inquisiciéon y la guerra santa contra los descarriados de toda condicion...
algo que no ocurri6 en el oriente cristiano. Pero también habia otras
diferencias a tener en cuenta entre oriente y occidente.

(Como se logra la salvacion? La segunda gran crisis a la que se
enfrentaba la iglesia giraba en torno a esta cuestion. Esta vez la chispa la
prendié un monje laico, un asceta tenido en muy alta consideracién, Pelagio,
quien lleg6 a Roma proveniente de Inglaterra. Al descubrir un cristianismo
nominal laxo entre la alta sociedad romana, dio gran importancia a la
moralidad, a la voluntad humana, a la libertad, la responsabilidad y la
accion practica. La gracia de Dios —especialmente el ejemplo de Jesus, la
admonicion moral y el perdon— era importante, pero para Pelagio
desempenaba un papel externo. En cualquier caso, no entendia la gracia
como Agustin, siguiendo a Tertuliano, como una «fuerza» (en latin vis) que
actuaba en el interior de las gentes, casi materializada como si se tratara de
un combustible espiritual, lo que en la Edad Media se llamaria la «gracia
creada» en oposicion a la gracia de Dios.

Agustin creia que el pelagianismo tocaba el punto débil de su propia
experiencia, que en efecto golpeaba en el corazéon de su fe. Después de todo,
en los pesarosos anos anteriores a su conversion habia experimentado en su
relacién con una mujer que le cri6 como a un hijo cuan débil era él, cuan
fuerte el deseo «carnal» (conscupiscentia carnis) que culminaba en el placer
sexual, y como los seres humanos necesitan la gracia de Dios de principio a
fin para su conversién. En su obra intimista Confesiones describia que la
gracia debe ser dada al pecador Unica y exclusivamente por obra de Dios.
Aqui Agustin se referia de una manera novedosa al mensaje paulino segin
el cual el ser humano pecador puede justificarse, reconciliarse con Dios, a
través de la gracia de la fe, y no por obras conformes con la ley. Este
mensaje habia perdido todo caracter como resultado de la desaparicién del
cristianismo judio y de la concentracion griega en la divinizaciéon del ser
humano. Ciertamente, Agustin hizo del tema de la gracia el centro de la
teologia occidental.

Pero la batalla contra los pelagianos tuvo consecuencias
trascendentales. Pues en el fragor de la batalla Agustin agudiz6 y estreché
su teologia del pecado y la gracia. Ahora intentaba explicar el pecado de todo
ser humano desde la historia biblica de la caida de Ad4n, «en quien [en
lugar de tras su ejemplo] pecan todos los seres humanos». Este es un error
de traduccién flagrante de Romanos 5,12. De este modo Agustin dotaba al
pecado original de Adan de un caracter histérico, psicolégico e incluso
sexual. Para él, en contraste total con Pablo, se convertia en pecado original
lo que era resueltamente sexual. Pues, siempre segin Agustin, este pecado
original se transmitia a todo ser humano a través del acto sexual y del deseo
«carnal», es decir, centrado en si mismo (concupiscencia), que de aquel se
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desprendia. Asi pues, y de acuerdo con esta teologia, todos los ninos ya eran
victimas de la muerte eterna: a menos que se hubieran bautizado.

La consecuencia es que Agustin, quien mas que ningan otro autor de la
Antigliiedad tenia una brillante capacidad para la autorreflexién analitica,
legd a la iglesia catdlica de occidente la doctrina del pecado original, que
resultaba desconocida en oriente, y al mismo tiempo una funesta
denigracion de la sexualidad, de la libido sexual. El placer sexual en si
mismo (y no el destinado a la procreacién) era pecaminoso y debia
suprimirse; y hasta hoy en dia estas siguen siendo las nocivas ensefnanzas
del papa de Roma.

Asimismo, Agustin se ocup6 de otro mito pernicioso de la secta dualista
de los maniqueos. Esta secta, a la que habia pertenecido en su juventud, era
hostil al cuerpo, y sostenia que solo un nimero relativamente reducido de
seres humanos estaban predestinados a la gracia (para superar el vacio
creado por la caida de los dngeles). El resto era una «masa de perdicién».
Esta cruel doctrina de la doble predestinacién (la predestinacién de unos a
la gracia y de otros a la condenacién) estaba en el polo opuesto de las
ensenanzas de Origenes sobre la reconciliacién universal que cabia esperar
como fin. En el cristianismo occidental estas tesis tendrian un efecto
insidioso y fomentarian grandes inquietudes sobre la salvacién y el temor a
los demonios, que prosperarian hasta los reformistas Lutero y Calvino,
quienes llevarian este pensamiento hasta sus ultimas consecuencias.

La Trinidad reinterpretada

Durante anos Agustin trabajé infatigablemente en una gran obra de
madurez, espoleado no por las herejias, sino mas bien por una inmensa
necesidad de clarificaciéon: a él le preocupaba una reinterpretaciéon mas
profunda y convincente de la doctrina de la Trinidad. Su interpretacion
llegaria a disfrutar de tantos seguidores en el occidente latino que la gente
apenas podia considerar ninguna otra.

Pero hasta hoy en dia ha sido decididamente rechazada por los griegos.
Por qué?

Los padres de la iglesia griega siempre se remitian al Dios Padre tnico,
que para ellos, como para el Nuevo Testamento, era «el Dios» (ho theos).
Definian la relacién de Dios Padre con el Hijo y el Espiritu a la luz de ese
Dios Padre. Es como si tuviéramos una estrella que ilumina con su luz a una
segunda estrella («luz de luz, Dios de Dios») y finalmente a una tercera. Pero
a nuestros humanos ojos las tres aparecen como una sola.

Agustin disentia de esta idea® en lugar de comenzar con un Dios Padre
comenzd con la naturaleza Unica de Dios, o sustancia divina, que era comun
al Padre, al Hijo y al Espiritu. Para los tedlogos latinos, el principio de
unidad no era el Padre sino la naturaleza o sustancia divina. A modo de
desarrollo de la ilustracién antes ofrecida: tres estrellas no brillan una por
medio de la otra sino unidas en un triangulo al mismo nivel; aqui la primera
y la segunda estrellas arrojan juntas su luz sobre la tercera.

Para explicarlo con mayor precision, Agustin utilizé6 categorias
psicologicas de un modo novedoso: vio una similitud entre el Dios triple y el
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espiritu humano tridimensional: entre el Padre y la memoria, entre el Hijo y
la inteligencia, y entre el Espiritu y la voluntad. A la luz de esta analogia la
Trinidad podia interpretarse como sigue:

El Hijo es «engendrado» por el Padre «segin el intelecto». El Padre
reconoce y engendra al Hijo de acuerdo con su propia palabra e imagen. Pero
el Espiritu «procede» del Padre (como amante) y del Hijo (como amado),
«segun su voluntad». El Espiritu es el amor entre el Padre y el Hijo hecho
persona: procede tanto del Padre como del Hijo. (Era el término latino que
definia este procedimiento como también procedente del Hijo, filioque, el
gran escollo para los griegos. Su punto de vista era que el Espiritu procedia
Unicamente del Padre.)

Asi Agustin realiz6 una «construccién» intelectual de la Trinidad
mediante categorias filosoficas y psicolégicas de un modo extremadamente
sutil, como un autodesdoblamiento de Dios. Aqui el «y el Hijo» parecia tan
esencial que en occidente a partir del siglo vi o vii se fue insertando
gradualmente en el credo. En repetidas ocasiones fue reclamado por los
emperadores alemanes después de Cario magno, y en 1014 fue
definitivamente incluido por Roma en el credo antiguo. Pero incluso hoy en
dia oriente considera ese filioque como una falsificaciéon del antiguo credo
ecuménico y como una herejia evidente. Sin embargo, y de modo similar,
hasta el presente aquellos tedlogos dogmaticos protestantes de occidente que
intentaron hacer creible a sus contemporaneos lo que se reclamaba como
«dogma central» del cristianismo, con todas las actualizaciones posibles y
nuevos argumentos (normalmente en vano), apenas parecian advertir que
estaban interpretando la relacion entre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo
no tanto a la luz del Nuevo Testamento como bajo el prisma de Agustin.

La ciudad de Dios

En el dltimo periodo de su vida, Agustin se vio involucrado en una
crisis de caracter muy diferente: una crisis en la historia del mundo que no
atania a la iglesia sino al imperio romano. El 28 de agosto de 410, Roma,
que se consideraba «eterna», fue asaltada por el ejército de Alarico, el rey de
los visigodos, y saqueada durante varios dias. Historias atroces sobre
mujeres violadas, senadores asesinados, la persecucion de los ricos y la
destruccion del antiguo centro de gobierno y administracion llegaron hasta
Africa. Se extendié el derrotismo: si la «Roma eterna» podia caer, /qué
seguia siendo seguro? ;jAcaso no tenia el cristianismo la culpa de todo?
(Tenia la historia algin significado?

Agustin reaccioné con una gran obra, La ciudad de Dios (De civitate
Dei). En ella rebatié todos los argumentos en contra. No se refirié en modo
alguno a la Nueva Roma bizantina, que seguia intacta, sino que mas bien
desarrolld6 una teoria de gran estilo que comprendia las siete eras del
mundo: una justificaciéon de Dios en respuesta a todas las criticas y las
catastrofes, que se manifest6 en una interpretaciéon a gran escala de la
historia. ;Cual es la base y el significado de la historia del mundo? Su
respuesta fue que toda la historia del mundo es en ultimo término una
violenta batalla entre:
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—la civitas terrena, el estado terrenal, el estado del mundo, la
ciudadania del mundo (cuyo trasfondo est4 ocupado por los dngeles hibridos
expulsados del cielo por Dios), y

—Ila civitas Dei, la ciudad de Dios, el estado de Dios, la ciudadania de
Dios.

Asi, echando mano de todo posible paralelo, analogia, alegoria y
tipologia, Agustin ofrecia una visién general de la historia del mundo que en
su mas profunda dimensiéon constituia un gran enfrentamiento entre las
creencias y la incredulidad, la humildad y la arrogancia, el amor y la lucha
por el poder, la salvacién y la condenacion... desde el inicio de los tiempos
hasta el fin, es decir, la ciudad eterna de Dios, el remo de la paz, el reino de
Dios. En resumen, esta fue la primera teologia monumental de la historia de
la Antigiiedad, que iba a tener gran influencia en occidente hasta la Edad
Media, y también en la Reforma, hasta el umbral de la moderna
secularizacion de la historia.

Como es natural, Agustin habria considerado que glorificar a la iglesia
romana y al papa como el «estado de Dios» (y desacreditar a los emperadores
alemanes y a su imperio como el «estado del mundo») constituia un uso
indeseable de su obra. No tenia ningun interés en las instituciones y los
individuos, en politizar y clericalizar el estado de Dios. El papa no
desempenaba papel alguno en el «estado de Dios». Para Agustin, en
cualquier caso, todos los obispos eran fundamentalmente iguales: aunque
para él Roma era el centro del imperio y de la iglesia, no daba alas al
papado. No pensaba en términos de una primacia de Roma en lo
concerniente al gobierno o la jurisdiccion. Pues no era Pedro como persona
(m siquiera su sucesor) el fundamento de la iglesia, sino Cristo y la fe en éL.
El obispo de Roma no era la autoridad suprema de la Iglesia; la autoridad
suprema era el concilio ecuménico, como ya lo era para todo el oriente
cristiano, y Agustin no le atribuia una autoridad infalible.

Escasamente dos anos después de haber completado «esa obra magna y
extremadamente dificil», La ciudad de Dios, Agustin oyé las terribles
noticias segun las cuales el pueblo ano de los vandalos, que en una sola
generacion habia atravesado Europa desde Hungria y Silesia hasta Espana
y Gibraltar, se disponia a marchar sobre las costas de Mauritania,
arrasandolo y quemandolo todo a su paso. En 430 Hippo Regius fue sitiada
por los vandalos durante tres meses. Agustin, que por aquel entonces tenia
setenta y cinco afnos, acuciado por las fiebres, se preparaba para su fin con
los salmos penitenciales de David. Antes de que los vandalos consiguieran
romper las barreras defensivas, el 28 de agosto -veinte afios después de la
conquista de Roma por los visigodos— Agustin murié. Fue el lider espiritual
y teologico indiscutible del norte de Africa, donde el gobierno romano habia
sido ahora derribado para siempre. Pero la teologia de Agustin estaba
destinada a cambiar el curso de la historia en otro continente: Europa.

Hasta nuestros dias, este tedlogo catélico sin parangén a pesar de sus
errores, recuerda el significado no solo de la historia del mundo, sino de la
vida humana cuando, en las frases finales de La ciudad de Dios, invoca ese
indescriptible e indefinible octavo dia en el que Dios completa la obra de su
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creacion: «Alli descansaremos y veremos. Veremos y amaremos. Amaremos y
adoraremos. Mirad lo que habra en el final y no acabara. Pues, ;qué otra
cosa es nuestro fin, sino entrar en ese reino que no tiene fin”»
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4.- La iglesia pontificia

El primer papa auténtico

La iglesia imperial catdlica, que se extendié por todo el mundo
habitado, se convirtié en la iglesia catdlica tal como la conocemos en un lento
proceso que durod varios siglos, los comprendidos entre la Antigiiedad Tardia
y la Alta Edad Media. Junto con la teologia especificamente latina de
Agustin, que proporcioné las bases de su fundacién teoldgica, el desarrollo
del papado romano, que ya se habia preparado, cobré ahora importancia
como institucion central de la norma eclesiastica y establecié la politica de la
iglesia para la nueva constelacién de futuros paradigmas.

Leén I (440-461), sélido teblogo y excelente jurista, predicador y pastor
entusiasta y hombre de estado capaz, es la persona a la que los historiadores
otorgan el titulo de papa en su significado real. Esto no solo se debe a que
este hombre, al que en la historia de la iglesia se le llama «Magno», rebosaba
del sentido romano de la misién, sino porque tuvo éxito, con claridad
teologica y agudeza legal, en fusionar los elementos biblicos, histéricos y
legales, que ya se habian preparado en siglos anteriores, hasta formar la
sintesis clasica del concepto romano de supremacia.

Sus argumentos eran los siguientes:

Biblico: Leén argumentaba que la primacia de Pedro sobre los demas
apostoles podia hallarse en el Nuevo Testamento. El veia en los pasajes
clasicos relativos a Pedro, en el sentido estrictamente legalista de la
«plenitud de poderes» (plenitudo potestatis) otorgada a Pedro, una primacia
de la norma para el liderazgo de toda la iglesia.

Histérico: Ledén veia en el obispo de Roma al sucesor de Pedro,
basandose en una epistola del papa Clemente a Santiago, el hermano del
Sefior, en Jerusalén. Segin esta, en su Utimo testamento Pedro hacia de
Clemente su sucesor legitimo. Pero la epistola era una falsificacién de
finales del siglo II, y solo se tradujo al latin entre finales del siglo IV y
principios del v.

Legal: Leén definia la posicion legal del sucesor de Pedro con mayor
precisiéon con ayuda de la ley romana de sucesiones. El sucesor no podia
heredar los méritos y caracteristicas personales de Pedro, pero si heredaba
la autoridad oficial y las funciones otorgadas por Cristo de tal modo que
incluso un papa indigno era un sucesor completamente legitimo y ejercia sus
funciones como tal. Asi pues, la cuestién giraba simplemente en torno al
ministerio, que se asumia de inmediato al aceptar la eleccion, aunque la
persona elegida podia ser un seglar y no un sacerdote ordenado (asi sigue
siendo hoy en dia).

Pedro en persona hablaba a través de él; con este alto sentido del
ministerio, Ledn dirigi6 la iglesia de occidente y llegd a persuadir al
emperador de la Roma del oeste para que reconociera su primacia. Fue el
primer obispo de Roma en adornarse con el titulo pagano de sumo pontifice,
pontifex maximus, que el emperador de Bizancio habia desechado. En 451,
acompanado de una delegaciéon romana, acudié a negociar con Atila en
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Mantua y consiguié evitar que los hunos saquearan Roma. Sin embargo,
cuatro anos después fue incapaz de detener la toma y el pillaje de la ciudad.

En el mismo ano 451, Ledn sufri6 una amarga derrota en el concilio de
Calcedonia, en el que se defini6 la crucial cuestién de la relacion entre la
naturaleza divina y humana en Cristo: a sus tres legados les fue negada
rotundamente la precedencia que reclamaban. A pesar de esta prohibicion
explicita, la carta que Ledén habia enviado sobre el tema fue estudiada en
primera instancia por el concilio para ver si cumplia con las normas de la
ortodoxia, y solo después se aprobd su formula cristolégica. No solo no se
concertd que disfrutara de privilegios sobre el conjunto de la iglesia, sino que
el estado eclesiastico de una ciudad se supeditaba a su estado civil. En
consecuencia, a la sede de la Nueva Roma se le otorgd la misma primacia
que a la antigua capital imperial. La protesta de los legados romanos no fue
atendida en ese gran concilio de seiscientos miembros, ni tampoco las
posteriores protestas de Leon. Pero ese retraso de dos anos en reconocer al
concilio no hizo mas que obrar a favor de sus oponentes en Palestina y
Egipto, de entre los cuales emergian las iglesias no calceddnicas: la iglesia
copta monofisita de Egipto, la iglesia nestoriana de Siria y las iglesias
armenia y georgiana. Estas todavia existen hoy en dia.

Sin embargo, en Roma el pueblo no hallaba mas que razones para
agradecer a Leon la defensa de la ciudad: Leén fue el primer obispo de Roma
en ser enterrado en San Pedro. Y lo que es mas importante, sus sucesores
siguieron actuando seguin las mismas lineas teoldgicas y politicas. El punto
culminante de las demandas de poder romanas fue el pontificado de Gelasio
I a finales del siglo V. Supeditado bajo el poder de Teodorico, rey de los
visigodos, el obispo de Roma tuvo bastante éxito en su intento de actuar de
manera independiente de Bizancio. Y apoyado por la doctrina de Agustin
sobre los dos reinos pudo desarrollar impunemente sus demandas para
lograr una autoridad sacerdotal suprema e ilimitada sobre el conjunto de la
iglesia con independencia de la autoridad imperial. El emperador y el papa
cumplian funciones diferentes en la sociedad: el emperador solo ejercia el
poder temporal, y el papa solo detentaba el poder espiritual. Pero la
autoridad espiritual se consideraba superior a la autoridad mundana del
emperador, pues era responsable de los sacramentos y era responsable ante
Dios de aquellos que ejercian el poder temporal. Esta doctrina, desarrollada
por Leon y Gelasio, el papa del fin de siglo, vinculaba por completo al clero
con el orden y la jurisdiccion mundanas. Tanto es asi que Walter Ullmann
ha llamado a esta doctrina la Carta Magna del papado medieval. Aqui ya se
habian sentado las bases para las demandas papales de un poder temporal.
Sin embargo, como se veria en los siglos posteriores, siguié siendo una mera
1lusion romana durante mucho tiempo.

Los papas errantes, patrafias papales y juicios papales

En el siglo vi el emperador Justiniano renovo el imperio romano desde
Constantinopla. Construyé Hagia Sofia, la iglesia mas grande de la
cristiandad, y estableci6 plenamente la iglesia del estado bizantino, tanto
politica como juridica y culturalmente. Todos los herejes y los paganos
perdieron sus cargos como funcionarios del estado, sus titulos nobiliarios, la
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autoridad para ensenar y sus salarios publicos. La segunda Roma,
Constantinopla, no solo fue elevada al mismo nivel que la antigua Roma,
sino que politicamente era claramente superior. Los obispos de Roma de
nuevo advertian la primacia del emperador en la ley.

Los patriarcas y los metropolitanos ciertamente seguian considerando
al papa como obispo de la antigua capital imperial y Gnico patriarca de
occidente. Pero como tal era el primero entre sus iguales. Y ello no se debia,
por asi decir, a una especial «promesa» biblica ni a una «autoridad» legal,
sino, como siempre, a que las tumbas de los dos principales apdstoles, Pedio
y Pablo, se hallaban en Roma. Como es natural, nadie en aquella época,
incluso en Roma, habria pensado que los obispos de Roma eran infalibles.

En los siglos VII y vIII la expansion del poder papal de los siglos IVy V
sufrié unos reveses decisivos. Ahora, sobre todo, dos casos famosos de papas
errantes (sobre los cuales aun se discutia vigorosamente en el concilio
Vaticano I de 1869-1870, aunque fueron finalmente desdenados por la
mayoria) mostraban los limites y la falibilidad de la autoridad de Roma.

El papa Vigilio (537-555) present6é durante el mandato de Justiniano
unos puntos de vista teolégicamente tan contradictorios frente al
monoteismo herético del quinto concilio ecuménico celebrado en
Constantinopla en 533 que llegd a perder toda credibilidad. Mas tarde se
desistié de enterrarle en San Pedro, y con el transcurso de los siglos se le
dej6 de lado incluso en occidente.

El papa Honorio I fue aun peor. En el sexto concilio ecuménico
celebrado en Constantinopla en 681, y también en los concilios ecuménicos
séptimo y octavo, se le conden6 como hereje; condena que fue confirmada por
su sucesor, Leén II, y por los sucesivos papas romanos.

Las investigaciones histéricas, entre las que destacan la de Yves
Congar, han mostrado que hasta el siglo xx, y fuera de Roma, la iglesia
romana no se consideraba una autoridad docente en el sentido legal
(«magisterium»), sino una autoridad religiosa, dotada para la misma por el
martirio y las tumbas de Pedro y Pablo. Nadie a lo largo del primer milenio
consideraba infalibles las decisiones del papa.

Pero las investigaciones histéricas también han mostrado que los
papas, en especial a partir del siglo v, extendieron de modo decisivo su poder
gracias a flagrantes falsificaciones. La «leyenda» notoriamente inventada
del santo padre Silvestre proviene de los siglos v y vi. En el siglo VIII se
propicié la falsificacion, muy influyente, de la «Donacién de Constantino»
(cuya falsedad solo quedé demostrada en el siglo xv), segin la cual
Constantino legaba Roma y la mitad occidental del imperio al papa
Silvestre; que le asigné la insignia imperial y su atuendo (el pirpura) y una
corte a su servicio; y que le otorgd la primacia sobre todas las iglesias,
especialmente las de Antioquia, Alejandria, Constantinopla y Jerusalén. En
realidad, Constantino le habia legado el palacio de Letran y las nuevas
basilicas de Letran y San Pedro.

También en los siglos v y vi aparecieron los escritos del pseudo-
discipulo de Pablo, Dionisio el Areopagita. Este introdujo la palabra
«jerarquia» y todo un sistema jerarquico: asi en el cielo (los 4ngeles) como en
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la tierra (el clero). Finalmente, de esos siglos datan las igualmente exitosas
falsificaciones pergefiadas en el circulo del papa Simaco, el segundo sucesor
de Gelasio, quien entre otras cosas afirmé «prima sedes a nemine iudicatur».
El papa («la primera sede») no podia ser juzgado por ninguna autoridad, ni
siquiera por el emperador.

La realidad, sin embargo, era muy diferente: el ostrogodo Teodorico el
Grande, tal vez un cristiano ario, envié al papa Juan I como mediador a
Constantinopla, pero cuando la misiéon de Juan fracasd, Teodorico lo envid
sumariamente a prision, donde moriria. Durante los cuarenta anos de
gobierno absolutista de Justiniano, obligd a acudir a su corte a los obispos de
Roma cuando lo estimaba necesario, y alli se examinaba su ortodoxia. Tras
su decreto de 555 debia obtenerse el fiat imperial («Asi se haga») para la
eleccion de los obispos de Roma; mas atin, esto se siguid practicando hasta el
periodo carolingio. Ciertamente, en los siglos vi y vii hubo toda una serie de
juicios contra papas... tanto los designados por el emperador como los
elegidos por el clero y el pueblo de Roma. Estos procedimientos a menudo
culminaban en la deposicion del papa. Y asi continuaron hasta el siglo xv.

El cristianismo se hace germanico

Junto con la teologia latina de Agustin y el desarrollo del papado
romano como institucion regente central, hubo un tercer elemento sin el cual
la iglesia catdlica de la Edad Media seria inconcebible: los pueblos
germanicos. Estos pueblos en particular, todavia paganos en gran medida,
incultos pero vitalistas y desprovistos de perspectivas universales,
asegurarian que la «ecclesia catholica» no cayera en desgracia junto con el
1mperio romano.

Cuando los vandalos, suevos y alanos (conducidos por los hunos
provenientes de las estepas de la Rusia meridional) invadieron el imperio
junto con los visigodos, los alamanes, burgundios y francos, acabaron con el
estado y las leyes romanas y dejaron en ruinas sus infraestructuras, los
edificios estatales y el sistema de carreteras, puentes y acueductos, que
desencadené una involucién econémica, social y cultural sin precedentes,
culminada con la despoblacion de las ciudades y el declive generalizado de la
capacidad de escribir, excepto en la educacion superior. Fue un retroceso
que solo se podria compensar de algin modo muchos siglos después. Roma,
la capital del mundo, que en ciertos momentos habia llegado a albergar a
mas de un milléon de habitantes, se vio reducida en el siglo vi al nivel de
mera capital provincial con unos 20.000 habitantes.

En pleno colapso de la civilizacién antigua, con su secuela de confusion,
guerra y destruccion, la iglesia inicialmente perdié presencia ante los
barbaros pueblos germéanicos. Ciudades como Colonia, Maguncia, Worms y
Estrasburgo, que se habian convertido en francas, asi como otras ciudades,
desde el norte de la Galia hasta los Balcanes, carecieron entonces de obispo
durante mas de un siglo. Solo mas tarde se recupero el cristianismo: primero
con los ostrogodos en la actual Bulgaria gracias a la actividad del obispo
Ulfilas, quien cred la escritura goética, su literatura y aporté una nueva
traduccién de la Biblia; de Bulgaria pasé a los visigodos; y finalmente a la
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mayor parte de los pueblos germanicos. Sin embargo, este cristianismo
queddé marcado en todas partes por el arrianismo.

En cualquier caso, ahora se estaba produciendo una cristianizacién del
mundo germanico, y al mismo tiempo una germanizacién del cristianismo.
Bajo la influencia de los romanos de la provincia occidental, cuyo latin
estaba evolucionando para formar las lenguas nacionales (francés, italiano y
espafiol), esos pueblos germénicos que iban a crear el reino més importante
de occidente, el reino franco, se convirtieron al catolicismo. Clodoveo, rey de
los francos, fue bautizado en 498-499. El emperador bizantino reconocid
después al nuevo poder, del que solo trescientos anos después, y para
indignacién de los bizantinos, emergeria un nuevo imperio rival y «barbaro»
de occidente. También entre los francos, la nobleza pas6é a desempeniar un
papel principal sustituyendo al cuerpo funcionarial de formacién romana:
las posesiones del estado y su dinero pasaron a manos del rey y la nobleza,
quienes también asumieron la soberania de la iglesia y el derecho a nombrar
obispos.

La iglesia catélica representé un factor decisivo de continuidad en esta
revolucién fundamental. Los soberanos (tanto el ostrogodo Teodorico el
Grande, el franco Carlomagno o el sajéon Otén el Grande) no sabian leer ni
escribir; solo el clero tenia esos conocimientos. Solo el clero podia acceder a
la literatura antigua y, llegado el momento, crear una nueva cultura escrita.
Esto ocurrié gracias a los monasterios, cuyo nimero también aumentaba
progresivamente. Junto con la estructura jerarquica de los obispos y sus
didcesis, y como resultado de las actividades del movimiento monastico
franco irlandés (Columba el Joven), se desarrolls una gigantesca red de
monasterios, quinientos de ellos solo en la Galia. En el transcurso de la
Edad Media el clero ostentd y preservé el monopolio de la educacion. Pero el
ministerio del obispo también quedd reforzado. A menudo el obispo recibia el
dominio politico de una ciudad, con su multiplicidad de tareas mundanas, de
tal manera que esa dignidad quedd reservada a los miembros de las familias
mas poderosas.

La piedad medieval

Ciertamente, la sustancia cristiana se preservo: también los pueblos
germanicos cristianizados creian en un solo Dios, en su Hijo Jesucristo y en
el Espiritu Santo; administraban el mismo bautismo y celebraban la misma
eucaristia. No obstante, el ordenamiento general se vio alterado.

En lugar del bautismo de los adultos, casi por doquier se celebraba el
bautismo pasivo e inconsciente de los recién nacidos.

En lugar de la liturgia del pueblo, propia de la iglesia primitiva, se
afianzé una liturgia del clero, que ofrecia el drama sacro en un lenguaje
incomprensible (el latin) a los fieles, que lo contemplaban pasivamente.

En lugar del arrepentimiento publico y definitivo propio de la iglesia
primitiva se instituyé una confesiéon auricular, propagada por los monjes
irlandeses y escoceses, que podia repetirse en cualquier momento y que
todavia no se limitaba al sacerdote ordenado.
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En lugar de la veneracion de los martires y sus tumbas, tan comin en
la iglesia primitiva, se extendié una veneraciéon masiva de los santos y las
reliquias.

En lugar de una teologia reflexiva, se extendié la supersticiéon
germanica sobre todo aquello que el ojo no podia ver, especialmente la
creencia en los espiritus, que también podia encontrarse en las religiones
étnicas.

* En lugar de la educacion, se atribuia una importancia creciente al
celibato, y no solo entre el clero perteneciente a las érdenes religiosas, sino
en el clero secular, aunque el matrimonio de los sacerdotes seguia siendo
una costumbre habitual. Pero la ordenacion de las mujeres como diaconos, el
grado inferior a los sacerdotes, que todavia era practica habitual en el siglo
v, fue abolida: un ejemplo mas de la elevada hostilidad hacia las mujeres,
contraria a la Biblia, tan propia de la iglesia.

El ultimo de los padres de la iglesia latina, y al mismo tiempo el primer
papa medieval, fue Gregorio I Magno (590-604). Debido a su sencillez y a su
popularidad fue incluso mas leido que su maestro Agustin. La critica erudita
atribuye a sus Dialogos sobre la vida y milagros de los padres italianos la
divulgacion de terribles historias sobre milagros, visiones, profecias, angeles
y demonios. Sin duda Gregorio también fue responsable de la sancion
teologica no solo de la masiva veneracion de los santos y las reliquias, sino
también de la idea del purgatorio y de las misas de animas. Mostr6 un
excesivo interés en los sacrificios, las ordenanzas penitenciales, la
clasificacién de los pecados y su castigo, y puso demasiado énfasis en el
temor al Juicio Final y a la esperanza de recompensa por las buenas obras.
Después del papa Gregorio, que murié en 604, la teologia latina permanecio
en silencio hasta Anselmo de Canterbury en el siglo xi.

Pero incluso los estudiosos mas criticos reconocen que Gregorio, el
sabio asceta perteneciente a una rica familia aristocratica, era un politico
capaz y un estimable pastor de almas, y en resumen, un excelente obispo de
Roma. No se convirtié en principe de la iglesia o en un «papa politico», sino
que en su fuero interno siguié siendo un monje y un asceta. Este obispo de
preocupaciones practicas mantenia el control sobre su aparato
administrativo, y trabajé6 muy duramente y de manera extremadamente
efectiva para asegurar que los estados papales del norte de Africa, y desde
Sicilia hasta la Galia, fueran beneficiosos para la poblacién de Roma, que
tan a menudo se veia necesitada. No es de extranar que en las confusiones
propias de la guerra asumiera mas responsabilidades en la administracion,
las finanzas y el bienestar de las gentes, sentando imperceptiblemente las
bases del poder secular del papado. Pero este hombre, que se veia a si mismo
como el principal «siervo de los siervos de Dios» (servus servorum Det), se
preocupd ante todo por el bien espiritual de la iglesia. Asi pues, Gregorio
impulso la construccién de monasterios, y con sus relatos sobre la vida de
Benedicto, el fundador de los monasterios de Subiaco y Montecassino, que
hasta entonces era poco conocido, convirtié a Benedicto en el abad modelo y
padre de los monjes. Mas auin, la orden benedictina combinaba las antiguas
tradiciones monasticas con el espiritu militar de Roma. Su norma, a la vista
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de la profusién de ascetas itinerantes, comprometia a sus miembros con la
stabilitas loci, es decir, la permanencia en un mismo lugar; la obediencia al
abad; la renuncia a la propiedad y al matrimonio; y el trabajo manual (de la
agricultura y la artesania a la copia de manuscritos, tanto antiguos como
cristianos). Para el clero secular la obra del papa Gregorio Regla pastoral
(Regula pastoralis) presentaba al pastor de almas ideal. Gregorio también
tomo6 gran cuidado en el trabajo cultural, por ejemplo en relaciéon con la
biblioteca de Letran y el canto litargico sin embargo, la idea de que inventd
el «canto gregoriano» es una leyenda

«El gobierno desde el puesto superior es bueno si aquel que esta a cargo
del mismo tiene un mayor control de sus vicios que sus hermanos.» Esta fue
una cita caracteristica del papa Gregorio extraida de su Regla pastoral (II,
VI, 22) Mientras que Leén I Magno defendia una idea orgullosa y dominante
de la primacia, Gregorio I Magno abogaba por una nocién mas humilde y
colegiada. Si el papado del periodo siguiente se hubiera orientado mas hacia
Gregorio que hacia Ledén en su consideracion del ministerio, la «ecclesia
catholica» de la Edad Media podria haberse desarrollado siguiendo la linea
de la Iglesia primitiva, y la iglesia habria podido convertirse en una
communio catdlica con una constitucion democratica colegiada y una
primacia romana del servicio Pero el papado del periodo posterior se orientd
mas hacia el papa Ledn, e intenté edificar una iglesia jerarquica de
constitucién autoritaria y mondarquica, siguiendo el ejemplo de los
emperadores romanos, con una primacia del gobierno Sin embargo, un
«imperium Romanun» papal llevo inevitablemente a un mayor aislamiento,
y finalmente tuvo como resultado la ruptura entre la iglesia de occidente y
la iglesia de oriente Pues las ambiciones de Roma, asi como las
justificaciones teoldgicas y legales para una tUnica dominacién, no gustaban,
comprensiblemente, a nadie en el oriente cristiano, donde el emperador y el
concilio todavia ostentaban la autoridad suprema.

El islam

Gregorio I Magno, quien desde sus actividades como nuncio en
Constantinopla no se habia hecho ilusiones sobre las dificultades propias del
establecimiento de una primacia romana en la jurisdiccién de oriente, fue el
primer papa en reconocer las capacidades creativas latentes en los pueblos
germanicos y extendié su radio de accion hacia el norte y hacia el oeste:
hacia Francia, hacia el reino espanol de los visigodos, y especialmente hacia
Gran Bretana, tierra que se convirtié en una de las mas leales al papa. Se
dice que el historiador inglés Edward Gibbon senalé en cierta ocasiéon que
César utilizo seis legiones para conquistar Gran Bretana, y Gregorio solo
cuarenta monjes. En contraste con las dos iglesias ya existentes —la antigua
iglesia britanica y la iglesia monastica irlandesa- Los misioneros de
Gregorio llevaron consigo la fe cristiana con un marcado sello romano, que
los monjes irlandeses, escoceses y anglosajones de los siglos vi a vIII
también predicarian en Alemania y Europa central. En este sentido, el papa
Gregorio I sent6 las bases de una unidad espiritual y cultural de «Europa».
Pero era una Europa formada por el sur, el oeste y el norte... sin Grecia ni
oriente.
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Sin embargo, en el mismo siglo vii, un nuevo oponente del cristianismo
comenz6 un curso victorioso sin precedentes: el islam. Para el cristianismo
la expansion del islam representaba una catastrofe a gran escala. En el
norte de Africa el cristianismo desaparecid casi por completo... aparte de los
coptos egipcios. Las grandes iglesias de Tertuliano, Cipriano y Agustin se
desmoronaron. Los patriarcados de Alejandria, Antioquia y dJerusalén
perdieron importancia. Resumiendo, las tierras en las que se habia
originado el cristianismo (Palestina, Siria, Egipto y el norte de Africa) se
perdieron (las conquistas durante las cruzadas solo fueron un paréntesis).
Las excesivas complicaciones de los dogmas propios de la cristologia y de la
Trinidad, las divisiones internas del cristianismo en comparacién con la
simplicidad de la profesién de fe isldmica (un dnico Dios y su profeta) y la
cohesion inicial del islam contribuyeron esencialmente a su caida.

El resultado del curso victorioso del islam dio un vuelco a la politica
mundial. Tras la pérdida de sus territorios del sur y del sureste, el imperio
de la Roma del este parecia decididamente debilitado en comparacion con
occidente. Al mismo tiempo, la unidad del ecimene mediterraneo de la
iglesia primitiva quedd rota para siempre. El reino de los francos ahora
tenia la oportunidad de formar un nuevo «imperium Cristianum»; en este
sentido, y como senalé Henri Pirenne, Mahoma fue el primero en hacer
posible a Carlomagno. Para la cristiandad, y en términos geograficos, esto
significaba un desplazamiento de su centro no solo hacia el oeste, sino
también hacia la Europa central y septentrional... que ofrecia unas
posibilidades totalmente nuevas para Roma.

Un estado para el papa

Ahora la iglesia catdlica era la unica fuerza cultural de occidente,
heredera de la educacion y la organizacion de la Antigiiedad. Solo ella —bajo
el liderazgo del papado y con la ayuda del monacato, sobre todo el de la
orden benedictina— era capaz de dar forma a largo plazo a la cultura, la
moral y la religiéon de los pueblos germanicos y romances, que en muchos
aspectos eran todavia primitivos. La figura principal en la formacién de las
dibcesis entre los pueblos germénicos fue el monje anglosajéon Bonifacio (en
realidad Wilfrid), quien fue consagrado arzobispo de Roma y quien, como
vicario papal de toda Germania, prepard al reino de los francos para el
gobierno papal. Asi, durante muchos siglos y de forma incuestionable, la
iglesia catodlica siguié siendo la institucion que dominaba la totalidad de la
vida cultural.

Pero en esa época no se habia formado todavia una iglesia occidental
universal. Pues en las iglesias germadanicas, que eran iglesias tribales,
iglesias regionales o iglesias «propias» de los sefiores, no era el papa, sino el
rey y la nobleza los que tenian la dltima palabra. Eso también se aplicaba al
reino de los francos, que en el siglo vIII estaba prosperando y que tras la
conquista del reino de Espana de los visigodos por parte de los arabes se
convirtid6 en el Unico reino del continente occidental europeo entre los
Pirineos y el Elba.
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El papado se amold6é con astucia al curso de los acontecimientos y
provoco un giro trascendental en la politica mundial: rompi6 relaciones con
el emperador de Bizancio (que, en cualquier caso, estaba ya paralizado por
la crisis iconoclasta entre los que adoraban a los iconos y los que deseaban
abolidos en cumplimiento de la ortodoxia) y se alié con la casa gobernante de
los francos con la esperanza de crear su propio estado. Y, un siglo mas tarde,
eso llegd a cumplirse. Sin embargo, el mayordomo de palacio Carlos Martel
(un «martillo» militar), quien salvaguardé el corazén de la tierra franca en
una batalla contra los arabes en Tours en 732, rechazé intervenir contra los
longobardos del norte de Italia que amenazaban a Roma. Pero su hijo Pipino
el Breve, que estaba planeando un coup d'état contra los grises reyes
merovingios, necesitaba mayor legitimidad para contrarrestar su carencia
de «sangre real». Solo el papa podia proporcionarsela, y mas ain cuando el
mismo papa se atribuia el poder de nombrar reyes: él hizo que ungieran rey
a Pipino con santos 6leos como en el Antiguo Testamento, posiblemente a
través del arzobispo Bonifacio. Este fue el fundamento de la nocién cristiana
de que el rey de occidente solo podia serlo «por la gracia de Dios», es decir,
del papa.

Pipino mostr6 su agradecimiento. En dos campanas conquisté el
imperio longobardo y le entregd sus territorios en el norte y el centro de
Italia a «san Pedro», al papa. Sin embargo, y segin Roma, donde la
falsificacién de la «Donaciéon de Constantino» se habia pergefado treinta
anos antes, la donacién de Pipino no hacia mas que «devolverle» al papa lo
que le habia pertenecido desde Constantino. Fuera como fuese, tras la
fundacidén teoldgica e ideoldgica ahora se establecia la fundacién econémica y
politica de un estado de la iglesia (los Estados Pontificios) que iba a durar
mas de once siglos, hasta el ano 1870.

El segundo gran golpe contra Bizancio lo propiné el hijo de Pipino,
Carlos. Con el pretexto del vacio en el trono (en Bizancio reinaba una mujer,
Irene), el dia de Navidad de 800, en San Pedro, por primera vez el papa
Leon III se atribuy6 el derecho de coronar al emperador: Carlomagno, que
no se consideraba solo emperador de occidente, fue coronado por el papa con
la designacién de «emperador de los romanos» (y de este modo también de
oriente). jQué provocacién para Bizancio! Pues ahora habia al mismo tiempo
dos emperadores cristianos, y en occidente el emperador germanico se
consideraba cada vez mas como el tUnico verdadero y legitimo, pues habia
sido ungido con los santos 6leos por el papa en persona.

La ecuacion occidental: cristiano = catolico = romano

En relacién con el nuevo imperio, en occidente la perniciosa ecuacién
ecuménica cristiano = catdlico = romano se fue estableciendo de modo
progresivo. Esto conllevd la fundacién no de la unidad sino de la divisién de
Europa. Incluso en el imperio universal de Carlomagno, que ahora se
extendia desde Schleswig-Holstein hasta mas alla de Roma, y del Ebro al
Elba, todavia no existia su correspondiente iglesia papal universal. Y en
occidente no habia todavia evidencias de una primacia papal acorde con la
ley, pero existia la primacia de la ley del emperador.
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Pues el emperador Carlomagno, sefnor del imperio, sentia de un modo
teocratico que también era senor de la iglesia. La politica imperial era la
politica de la iglesia, y la politica de la iglesia era la politica del imperio.
Mas aun, desprovisto de escripulos morales o religiosos, Carlomagno
también impuso su forma de cristianismo a sus subditos y no escatimoé
guerras costosas y crueles: en el caso de los sajones duraron treinta anos, y
miles de personas fueron ejecutadas o desterradas. La «unidad del imperio»
llegé en primer lugar a él mismo. Los francos consideraban al papa el
guardian de las tradiciones apostélicas, responsable de las cuestiones de la
fe y de la liturgia, pero restringido a unas funciones puramente espirituales.

Carlomagno estaba tan fascinado por el mito de Roma (imperio, lengua,
cultura) que en su palacio imperial de Aquisgran se entregé a un
«renacimiento» de la literatura antigua acompanado de una escuela palatina
de eruditos. Al mismo tiempo fue un reformador tan activo como entusiasta
de la iglesia, concentrandose de modo especifico en los deberes de los
obispos, en el establecimiento de parroquias y comunidades de canénigos en
las catedrales, y en la participacion de todos los fieles en el culto.

Pero por mucho que Carlomagno demandara que todos los cristianos
conocieran la Palabra del Senor y el Credo en su lengua materna, deseaba
que la liturgia oficial se celebrara en latin. En interés del imperio introdujo
la liturgia romana en el reino de los francos. Por primera vez en la historia
de la iglesia se celebraba una liturgia en lengua extranjera, el latin, que solo
era comprendido por el clero, en lugar de la lengua vernacula; una situaciéon
que iba a durar hasta la Reforma y en la iglesia catélica romana hasta la
vispera del concilio Vaticano II.

No era la simple liturgia parroquial romana la que se adoptaba en el
reino de los francos, sino la liturgia papal, y su ceremonial: ademas se
increment6 tremendamente el nimero de genuflexiones, santiguamientos y
el uso del incienso. Por otra parte, ahora habia una «misa silenciosa»
celebrada tunicamente por el sacerdote sin participaciéon de los fieles,
susurrada, que no resultaba comprensible. En mas y mas catedrales se
celebraban cada vez mas misas individuales en un nuimero creciente de
altares individuales. El altar y la congregaciéon quedaron separados; el
sacerdote daba la espalda a los fieles. Y como ya nadie podia formular
plegarias espontaneamente en latin, todo se plasmaba por escrito y se
repetia hasta la Ultima palabra: una liturgia del libro. La eucaristia en
comin ya casi no se celebraba como tal (m4s tarde se prescribié una sola
participacién anual). Esta se sustituyé por la «misa catélica», en la cual la
actividad de los fieles quedaba limitada por completo a la contemplacién, a
observar pasivamente el drama sacramental del clero.

La moral catolica

Desde la Edad Media, la moral catdlica era esencialmente la moral de
la confesion. La confesion privada, que podia repetirse sin limitaciones y que
no provenia de Roma sino de la iglesia monastica celta, se extendié con
sorprendente rapidez a través de Europa. El arrepentimiento publico ante el
obispo, caracteristico de la iglesia primitiva, ya no desempenaba ningun
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papel; cualquier sacerdote podia proporcionar una absolucién en privado. Ya
en tiempos de Carlomagno se decia que no se podia recibir la eucaristia sin
la confesion de los pecados, una razén importante por la cual la eucaristia se
recibia en raras ocasiones.

Al establecer las penitencias los sacerdotes normalmente se remitian a
los libros penitenciales —atribuidos a los santos irlandeses Patricio y
Columba- que determinaban el nivel del castigo. No quedaria ninguna
confesion ni absolucién de los pecados sin satisfacer. Pero después del siglo
IX las penitencias se fueron posponiendo progresivamente para después de
la confesién y la absolucion, y en algunos casos llegaron a sustituirse por
pagos en metalico, provocando inevitablemente injusticias sociales e
innumerables abusos.

En los libros penitenciales se prestaba especial atencién a los pecados
sexuales, un hecho comprensible en una época en la cual —empezando por
Carlomagno y sus numerosas concubinas— la inmoralidad sexual era
omnipresente. Pero la evaluaciéon negativa de Agustin de la sexualidad se
habia implantado en la moralidad penitencial medieval: el pecado original
se transmitia a través del acto sexual de la unién marital. Se demandaba la
continencia sexual para el clero, y que los laicos no tuvieran contacto con las
santas formas. El semen masculino, al igual que la sangre de la
menstruaciéon y la propia del parto, conllevaba una macula ritual y
excluyente a la hora de recibir los sacramentos. Pero las personas casadas
también debian abstenerse de mantener relaciones sexuales los domingos y
en las festividades importantes, en las vigilias y el octavo dia posterior, en
ciertos dias de la semana (los viernes), en Adviento y Cuaresma. Asi pues, se
establecieron drasticas restricciones de las relaciones sexuales en el seno del
matrimonio, que en parte se remitian a ideas arcaicas y magicas muy
extendidas.

Pero ya se habia conformado una piedad tipicamente medieval, que con
sus plegarias, sacramentos y costumbres abarcaba visiblemente toda la
existencia humana desde la cuna hasta la tumba, desde primeras horas de
la manana hasta ultima hora de la tarde. Y se activaba constantemente, no
solo los domingos, sino en las fiestas de guardar, cuyo nimero aumentaba.
Pero vale la pena senalar que los primeros desarrollos medievales,
bienvenidos o no, y especialmente las innovaciones y cambios carolingios —
la liturgia restringida al clero y el sacrificio de las masas, las misas privadas
y los fastos del culto, el poder episcopal y el celibato sacerdotal, la confesion
auricular y el juramento monastico, los monasterios y la piedad de «todas
las almas», la invocacién a los santos y la veneracién de las reliquias, los
exorcismos y las bendiciones, las letanias y las peregrinaciones— no eran
constantes sino variables del cristianismo, variables medievales, sometidas
cada vez a un mayor control, que se moldeaban y se desarrollaban segin los
preceptos romanos.

La base legal para la futura romanizacion

El imperio de Carlomagno no pudo mantenerse unido, y con los hijos de
este se dividié en tres grupos importantes de paises (mediante el tratado de
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Verdin de 843): Francia, Italia y Alemania. Sin embargo, el marco catélico
romano se mantuvo. Y precisamente en el momento de decadencia de los
carolingios a mediados del siglo ix se produjo una de las mayores
falsificaciones que, una vez mas, fortaleci6 decisivamente el poder
eclesiastico del papado romano.

Un siglo antes de la fundacién del estado de la iglesia, un papa llamado
Nicolas I llegé al poder, y con plena conciencia «petrina» de su ministerio se
atrevié por primera vez a proclamar el anatema (exclusién de la iglesia) a
quien se negara a observar una decisiéon papal con respecto a la doctrina o la
practica. Con la mayor crudeza intenté suprimir la administracion
auténoma de las iglesias nacionales, que antes habia sido habitual, a favor
de una autoridad romana central. Traté con arrogancia no solo a obispos,
arzobispos y patriarcas, sino también a reyes y emperadores, como si
estuvieran bajo sus érdenes. Inesperadamente amenazd al rey de los francos
con la excomunién a causa de una embarazosa situaciéon matrimonial y
depuso sumariamente a los poderosos arzobispos de Colonia y Tréveris por
apoyar al rey.

Este papa en particular -/de buena fe?— adoptdé no solo la «Donaciéon de
Constantino», sino también las falsificaciones mucho mas escandalosas que
se habian estado preparando en el reino de los francos por parte de un grupo
de expertos falsificadores, probablemente clérigos, con el fin de atribuirlas a
un tal Isidoro Mercator, que, por otra parte, era completamente desconocido.
Estas dieron origen a las famosas y reputadas decretales del pseudo-Isidoro,
que en la edicién que se difundié contenian mas de setecientas paginas de
letra apretada. Eran 115 documentos completamente falsos de obispos
romanos de los primeros siglos y 125 documentos auténticos mas tarde
falsificados con interpolaciones y cambios posteriores. ;Con qué propdsito?
Intrinsecamente para consolidar la posicion de los obispos frente a los
poderosos arzobispos. Pero ;como? Las falsificaciones daban la impresién de
que la i1glesia primitiva se habia regido por decretos papales hasta en los
mas minimos detalles. /Y a quién beneficiaba eso? De hecho, no fue tanto
para beneficiar a los obispos como al papa, que habia sido designado «cabeza
de la iglesia en toda la tierra», y cuya autoridad quedaba ensalzada de un
modo sin precedentes gracias a tales falsificaciones. Para ser mas
especificos: el derecho previamente ejercido por el rey para celebrar y
confirmar sinodos se atribuia exclusivamente al papa; los obispos acusados
solo podian apelar al papa; en general, todos los «asuntos serios» se dejaban
a la sola decision del papa. Ciertamente, las leyes de estado que entraban en
contradiccién con los canones y decretos del papa se consideraban sin efecto.

La supuesta obra de Isidoro fue pronto difundida por toda Europa
occidental, y solo en tiempos de la Reforma demostraron los historiadores
antirromanos que produjeron las Centurias de Magdeburgo la falsedad de
las decretales. La cancilleria papal era perfectamente capaz de detectar
falsificaciones. Pero ;por qué solo lo hacia cuando beneficiaba a sus propios
intereses? Nunca se molesté en investigar las mas flagrantes falsificaciones
cuando obraban en su favor, incluso cuando a finales del primer milenio el
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emperador Oton III declardé por primera vez como falsa la «Donacién de
Constantino», que ya formaba parte de la tradicién.

Casi todas estas falsificaciones del siglo ix daban la impresién de que
las demandas papales formuladas desde mediados del siglo v estaban
refrendadas por el paso del tiempo y la voluntad de Dios. Proporcionaban
una legitimacion teoldgica y legal a las demandas de poder, que antes
carecian de ellas. Ahora la imagen de la iglesia y la ley de la iglesia se
concentraban por entero en la autoridad de Roma. Las falsificaciones de
Simaco prepararon el camino para la «Donaciéon de Constantino», y ambas
fueron recuperadas y refundidas en la tercera y mayor falsificacion, la del
pseudo-Isidoro. Juntas, estas tres falsificaciones formaron la base juridica
para una futura romanizacion total de la iglesia occidental y la simultanea
excomunioén de la iglesia oriental, que ahora ya no se reconocia como parte
integrante de «Europa».

Todas estas falsificaciones no son curiosidades «de la época», como
pretenden los historiadores mas afectos al papa, sino que tuvieron un
impacto duradero en la historia de la iglesia. Las falsificaciones, la mayoria
de las cuales fueron posteriormente «legitimadas» por el papa, todavia
aparecen en el Codex Inris Canonici revisado bajo la supervision de la curia
y promulgado en 1983 por Juan Pablo II. Quienquiera que asi lo desee puede
descubrir que este sistema curial de poder medieval no puede basarse, tal y
como se aduce, en el Nuevo Testamento ni en la tradicion comun del
cristianismo del primer milenio. Descansa en cada vez mayores
apropiaciones de poder con el paso de los siglos y en las falsificaciones que
les han otorgado legitimidad. Asi, por ejemplo, de acuerdo con el Codex Inris
Canonici que tuvo validez hasta el concilio Vaticano II, el principio legal,
que sigue teniendo importancia hasta hoy en dia, de que solo el papa puede
convocar legalmente un concilio ecuménico (y que si no lo desea celebrar
nadie puede objetar nada), estd basado en cinco textos de fuentes legales
anteriores que asi lo prueban, tres de ellas falsificaciones del pseudo-Isidoro
y las otras derivadas de tales falsificaciones. Pero en el siglo ix nadie era
mas sabio.
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5.- Laiglesia se divide

Unarevolucion desde arriba

Ni las falsificaciones del pseudo-Isidoro ni las maquinaciones propias
de las ansias de poder de Nicolas I produjeron en modo alguno la victoria
total del sistema curial. Nicolas tuvo sucesores débiles y en cierto modo
corruptos; ciertamente, la historiografia de la iglesia considera al siglo x
como el «saeculum obscurum», el siglo oscuro. Fue un periodo de constantes
intrigas y luchas, de asesinatos y actos de violencia, de papas y antipapas.
Pensemos en la macabra exhumaciéon del papa Formoso nueve meses
después de su muerte para que su cadaver pudiera ser juzgado. Su cuerpo
file sentenciado, se le amputaron los dedos de la mano derecha con los que
daba la bendicién, y su cadaver fue arrojado al Tiber. O pensemos en el
régimen de terror de la «senadora» Marosia, quien, segun la tradicién, fue
amante de un papa (Sergio I1I), amante de un segundo (Juan X) y madre de
un tercero (Juan XI, su hijo ilegitimo). Mantuvo a su hijo prisionero en el
Castel de San Angelo hasta que, en su tercer matrimonio, fue encarcelada
por su hijastro Alberico, quien después goberné Roma durante dos décadas
como «dux et senator Romanorum». Los papas de esta época fueron su débil
Instrumento.

La distincion agustiniana entre ministerio «objetivo» y ministro
«subjetivo», que también podia resultar bastante indigna, permitié a la
institucion papal su supervivencia como tal. Pero los papas no pudieron salir
por si mismos del lodazal. Fueron los reyes del imperio franco del este los
que rescataron al papado, primero el sajéon Oton el Grande, quien, fascinado
por su modelo, Carlomagno, depuso al inmoral Juan XII, papa electo a la
edad de dieciséis afios, y eligié como su sucesor a un laico, Leén VIII, quien
fue consagrado en todas las érdenes el mismo dia, un procedimiento que en
teoria podria resultar legitimo incluso hoy. Pero las deposiciones y
nombramientos de papas, los papas y los antipapas, el asesinato de papas y
los papas asesinos, siguieron emparejados.

Finalmente se llev6 a cabo una reforma efectiva del papado, iniciada
por el monacato francés, puesta en practica por la monarquia germanica y
finalmente completada por el propio papado. El papado se reorganizé
fundamentalmente en tres etapas historicas:

El monasterio borgoion de Cluny se convirti6 en la cuna de una
reforma monastica orientada en Roma segin los antiguos ideales
benedictinos: el monasterio quedaba libre de la supervision de los obispos
locales y bajo la supervision directa del papa. Esta «exenciéon» se introdujo
en contra de un decreto del concilio de Nicea y quedd justificada por un
supuesto «privilegio» papal. En compensacion, los monasterios debian enviar
un «censo» anual a Roma, que proporcion6é al papado unos ingresos
considerables y al mismo tiempo facilité que se extendiera una densa red de
puntos de apoyo muy bien dotados por toda Europa.

Cuando las intrigas politicas condujeron a que tres papas rivales y
corruptos provenientes de la nobleza romana gobernaran simultaneamente,
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el rey germano Enrique III los depuso a los tres tras un sinodo celebrado en
Sutri y Roma en 1046. Después nombro al obispo Suidger de Bamberg,
quien de acuerdo con la tradicién fue elegido papa por el clero y el pueblo de
Roma. Clemente II, como se le nombro, fue sucedido por una serie de buenos
papas imperiales y en su mayor parte germanos. Pero fueron estos los que
involuntariamente configuraron el papado, que después se revelé como el
mayor enemigo del emperador.

3. Con el papa Leén IX de Lothringia (1049-1054), pariente del rey
Enrique III, el liderazgo del movimiento reformista pasé al papa. En cinco
azarosos anos Ledn reformé el clero urbano romano y convirtié a los
«cardenales» (cardines, «bisagras», representantes de las iglesias de las
ciudades romanas) en una especie de senado papal. También designé para
este cuerpo a representantes muy inteligentes y motivados de la reforma del
otro lado de los Alpes, sobre todo a Humberto de Lothringia, ahora cardenal
obispo de Silva Candida, un tedrico voluntarioso y bien formado del gobierno
papal absolutista, y después, quien inicialmente se hallaba en una posicion
subordinada, a Hildebrando, el archidiacono que a menudo representaba al
papa como legado itinerante. Por primera vez, gracias a los viajes a Italia,
Francia y Alemania, un papa realizaba efectivas apariciones en publico en
las asambleas del clero y en los sinodos.

Fue este Humberto de Silva Candida, como confidente mas cercano al
papa, estilista avezado, a veces irdénico y sarcastico, jurista y tedlogo, quien
presenté un programa completo para la politica de la iglesia en cierto
numero de publicaciones, que fueron llevadas a la practica en innumerables
cartas y bulas papales. Humberto fue el astuto adalid del principio romano,
que constituyd la base del sistema romano que pronto tomaria forma: el
papado era el origen y norma de toda ley, la autoridad suprema que podia
juzgarlo todo y que al mismo tiempo no podia someterse a juicio alguno. El
papa era a la iglesia lo que las bisagras a una puerta, los cimientos a una
casa, el lecho a un rio o la madre a la familia. Y esta iglesia estaba
relacionada con el estado como el sol con la luna o el alma al cuerpo o la
cabeza a las extremidades.

Unas doctrinas e imagenes tan efectivas representaron una ofensiva,
una campana para un nuevo orden mundial, aunque tenian poco que ver con
la constitucion de la iglesia del Nuevo Testamento y la iglesia del primer
milenio. La agitacién romana se concentraba especificamente en dos puntos:
en la batalla contra la «investidura» (designacién para un ministerio) de un
seglar, y en la batalla contra el tradicional matrimonio de los sacerdotes,
que fue denigrado como «concubinato».

En su conjunto, fue una revolucion desde arriba, presentada por sus
defensores romanos —con la ayuda de falsificaciones— como una
restauracion del orden de la iglesia primitiva, que también debia ser de
aplicaciéon para el este. No resulta extrano, pues, que Humberto, este
disenador programatico defensor del papa y propagandista ilimitado del
principio romano, fuera también el cardenal legado que en 1054 provocara la
ruptura fatal con la iglesia de Constantinopla, que hasta la actualidad se ha
demostrado de imposible resolucién.
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La ruptura entre la iglesia de oriente y la iglesia de occidente se fue
fraguando durante siglos mediante una separaciéon progresiva. Poco a poco
se fue produciendo el desarrollo gradual de la autoridad papal, que para el
cristianismo oriental estaba en completa contradiccion con su propia
tradicion, la de la iglesia primitiva.

Como es natural, muchos otros factores influyeron en este proceso de
separacién: lenguas diferentes (los papas romanos ya no conocian el griego,
y los patriarcas ecuménicos no sabian latin), culturas diferentes (los griegos
parecian arrogantes, pedantes y taimados a los ojos de los latinos; los
latinos, iletrados y barbaros a los griegos), ritos diferentes (litdrgicos,
ceremoniales; de hecho, toda su forma de vivir y comprender la teologia, la
piedad, las leyes de la Iglesia y su organizacién). Mas atn, los griegos
tuvieron su parte de culpa en la separaciéon al forzar, alli donde detentaban
el poder, la preeminencia de los griegos sobre los no griegos.

Pero estas diferencias culturales y religiosas no tenian por qué
provocar una ruptura. Antes bien, fueron factores eclesiasticos y politicos los
responsables de ello, principalmente por la amenaza que suponia el
creciente poder papal. Hasta el presente, para la iglesia ortodoxa, la Iglesia
de los «siete concilios», desde el primero de Nicea en 325 hasta el segundo de
Nicea en 787, las demandas papales de primacia son el inico obstaculo seno
a la restauracion de la comunién de las iglesias. Debemos recordar que para
oriente la «iglesia» ha seguido siendo principalmente la koinonia, communio:
una «hermandad» de creyentes, de iglesias locales y de obispos, una
federacion de Iglesias con un orden colegiado basado en los sacramentos
comunes, los 6rdenes liturgicos y la profesion de fe. Es lo contrario de una
iglesia uniforme, comprendida sobre todo en términos legales, monarquicos,
absolutos y centralistas, predominantemente basada en la ley de la iglesia
romana y en los decretos romanos que resultaban completamente
desconocidos en oriente. En resumen, una iglesia uniforme y centrada en el
papa era una innovacion inaceptable para oriente. El pueblo nunca habia
reclamado los «Decreta» y «Responsa» papales, nunca habia pedido que se
Instaurara una «exenciéon» papal para los monasterios, nunca se habia visto
obligado a aceptar obispos nombrados por el papa, nunca habia reconocido la
autoridad absoluta y directa del obispo de Roma sobre todos los obispos y
creyentes.

Pero Roma intenté infatigablemente, con todos los medios de su
derecho canodnico, con su politica y su teologia, desmontar la antigua
constitucion de la iglesia y establecer la primacia legal romana en todas las
iglesias, también en oriente, estableciendo una constitucién centralista
elaborada segun los patrones de Roma y del papa. La consecuencia fue un
alejamiento reciproco de las iglesias en tres fases principales. Como hemos
visto:

En la confusién propia de las invasiones barbaras de los siglos IV y v,
los obispos romanos hicieron todo lo que pudieron para llenar el vacio de
poder de occidente con su propio poder. Los papas Leén I y Gelasio
intentaron establecer el principio de la iglesia pontificia —una autoridad
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suprema e 1limitada sobre el conjunto de la iglesia, ciertamente
independiente del poder imperial- en oposicion a la iglesia imperial.

En los siglos vii y vIII el papa Esteban viajé para verse con el rey de los
francos en busca de garantias para una iglesia estatal a expensas de los
territorios anteriormente bizantinos. Después el papa Leén III confirié por
su propia autoridad a Carlomagno el titulo de César, que previamente se
reservaba al emperador de Bizancio, y asi coronar junto a un unico
emperador legitimo un nuevo emperador occidental germanico por la gracia
del papa. Finalmente, el altanero Nicolas I excomulgé al patriarca bizantino
Focio, un respetado tedlogo y obispo acostumbrado a pensar en términos
pastorales, y que en oriente llegd a ser venerado como santo. Focio defendia
la autonomia tradicional del patriarcado de la Roma oriental y también se
oponia a la introduccion de un filioque en el credo tradicional de los
concilios, declarando que el Espiritu Santo procedia del Hijo tanto como del
Padre.

* Y ahora, en los siglos xi y xii, el arrogante y prejuicioso Humberto se
encaraba con el patriarca Cerulario, igualmente arrogante y carente de
formacién. En cuanto este llegd, Humberto negé a Cerulario el titulo de
patriarca ecuménico, dudo abiertamente de la validez de su ordenacion y le
criticé publicamente. En efecto, finalmente el 16 de julio de 1054 promulgd
una bula de excomuniéon contra el «obispo» de Constantinopla y sus
auxiliares en el altar de Hagia Sofia, resultando él mismo excomulgado por
el patriarca y su escolta.

Desde entonces la ruptura entre la iglesia de oriente y la de occidente
se ha revelado irreparable, a pesar de todos los intentos de reconciliacion. La
ruptura quedaria sellada por las cruzadas, que se iniciaron a finales del
siglo XI. Roma no solo tenia la esperanza de forzar la retirada del islam,
sino de someter finalmente a la iglesia imperdonablemente «cismatica» de
Bizancio a la supremacia papal. Para entonces los papas habian obtenido ya
un poder tan total que se sentian no solo duenos de la iglesia, sino también
del mundo.

Unaiglesia catolica romanizada

Habian transcurrido cerca de seiscientos anos antes de que el papado,
tras incontables derrotas y fracasos, diera forma a la iglesia catélica
romana, cuyos cimientos fueron colocados por Agustin y los obispos romanos
del siglo v, haciendo realidad el programa desarrollado por Leén I y Gelasio.
El objetivo de ese programa era el gobierno Uinico del papa sobre la iglesia y
sobre el mundo, tal y como supuestamente habia establecido el apdstol
Pedro e incluso el mismo Jesucristo. La iglesia era ahora romana hasta la
médula. La iglesia romana debia entenderse como «madre» (mater) y
«cabeza» (caput) de todas las iglesias, y se le debia obediencia. Un sentido
mistico romano de la obediencia, que en parte persiste en la iglesia catdlica
hasta hoy en dia, tenia alli su fundamento; la obediencia a Dios debia ser
obediencia a la iglesia, y la obediencia a la iglesia obediencia al papa.

.Y por qué no? Ahora en Roma habia incontables documentos y
decretos y una efectiva maquinaria de propaganda para imponer, paso a
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paso, la primacia del poder papal apoyandola con la historia y el dogma, en
forma de leyes y con una organizacién desarrollada. El sucesor de Lebén IX
seria el ultimo papa en ser nombrado por un rey germano. Y su sucesor,
Nicolas II, seria el primer papa en coronarse a si mismo, como los reyes y los
emperadores. Declar6é al colegio cardenalicio 6rgano exclusivo para la
eleccién de los papas (el clero y el pueblo de Roma solo podian confirmar la
eleccién) y lo designé como érgano consultivo («consistorio») para el papa.

En este punto aparecié en el escenario del mundo un hombre que ya
habia desempeniado un papel clave entre bastidores como legado papal, el
archidiacono Hildebrando. Mientras todavia se celebraban las ceremonias
finebres de Nicolas II fue elegido tumultuosamente y con una falta de
respeto absoluta por los requisitos propios de las elecciones papales. Se
llamé a si mismo Gregorio VII (1073-1085). Mas duro que un diamante y
hombre de apasionadas convicciones (su colega el cardenal Pedro Damin le
llamé un «santo Satan»), instituyé radical e irrevocablemente lo que se daria
en llamar la «reforma gregoriana», y se involucré en la historica «querella de
las investiduras» con el rey germano y emperador Enrique IV.

Para Gregorio VII, de la «plenitud de poderes» (Leén I, plenitudo
potestatis) otorgada por Dios al sucesor de Pedro se derivaban légicamente
las maximas prerrogativas legales. Gregorio declaré al papa pontifice Ginico
y sin restricciones de la iglesia y de todos los creyentes, clero y obispos,
iglesias y concilios; sefior supremo del mundo, a quien incluso los reyes y el
emperador quedaban subordinados, pues también eran «seres humanos y
pecadores»; e indudablemente santo en su ministerio (en virtud de los
méritos de Pedro); después de todo, la iglesia romana, fundada por Dios,
nunca habia errado y nunca erraria.

Asi pues, se reclam6 para el papa una competencia ilimitada en
materia de consagracion, legislacion, administracion y el juicio. En 1077,
veinte anos después de la ruptura con oriente, esta postura provocod
inevitablemente el conflicto histérico con el rey y emperador germano, el
gobernante mas importante de Europa, Enrique IV. Contrario a todas las
leyes de la iglesia primitiva, y en su fanatica batalla contra el matrimonio
de los sacerdotes, Gregorio VII declaré nulas todas las actividades de los
sacerdotes casados; de hecho, llam6 al laicado a rebelarse contra sus
sacerdotes. Renovd de forma muy estricta la prohibicién de la practica, muy
extendida, de la investidura laica del clero y envi6 serios mensajes al joven
Enrique IV Sin embargo, Enrique no tenia intencién de dejar de nombrar
obispos. La cuestiéon era, /quién es la autoridad suprema de la cristiandad,
el rey o el papa? Después Gregorio amenazd con la excomunién. Enrique,
mal aconsejado, reaccion6 en el imperio deponiendo al papa, pero no pudo
dotar de efecto a esta decisién a distancia y goz6 de poca credibilidad en la
nueva coyuntura, que debido a la publicidad de Humberto y de otros vird a
favor del papa.

Gregorio asombré al mundo excomulgando y deponiendo al rey,
suspendiendo a los obispos que le apoyaban y liberando a sus subditos del
juramento de fidelidad. Finalmente, el rey Enrique capitulé. Abandonado a
su suerte por sus obispos y sus principes, viajo a través de los Alpes en el
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crudo invierno de 1077 acompanado de su joven esposa, su hijo de dos anos y
su corte, y llegd a postrarse con los pies desnudos ataviado como penitente
frente al castillo de Canossa, en la falda de los Apeninos. Alli pidi6 perdén al
papa. Al principio Gregorio no se conmovid, pero después de tres dias de
penitencia por parte de Enrique y atendiendo las suplicas de Matilde, la
senora del castillo, y del abad de Cluny, el papa reinstaur6 a Enrique.

Pero el triunfo de Gregorio en Canossa no dur6 mucho tiempo, y lo que
quedaba de su remo cay6 en desgracia. La eleccion de un antirrey provoco la
guerra civil en Alemania; la segunda excomuniéon de Enrique no hizo
ninguna gracia. Roma fue asediada por Enrique, y un antipapa llegd al
trono. Gregorio tuvo que huir al Castel San Angelo y finalmente fue liberado
por los normandos; sin embargo, sus «libertadores» tomaron e incendiaron
Roma durante tres dias. De modo que Gregorio y sus normandos tuvieron
que huir al sur de Italia. Alli murié en 1805, en Salerno, abandonado por
casi todo el mundo. Sus dltimas palabras fueron: «He amado la rectitud y he
odiado la iniquidad, y por ello muero en el exilio.»

Todo aquello por lo que Gregorio VII habia luchado y sufrido y al final
solo habia conseguido en grado limitado, sus seculares e imperiales
ambiciones para el pontificado, llegaron a realizarse de modo méas completo
durante el remado de Inocencio III (1198-1216), tal vez el papa més brillante
de todos los tiempos. En él coincidian por completo la ambicion y la realidad.
Elegido papa a la edad de treinta y siete anos, este sagaz jurista,
administrador capaz y refinado diplomatico, que también era escritor de
teologia y avezado orador, era un gobernante por naturaleza. Sin discusion
posible representd la culminacién, pero también el punto de inflexién, del
papado medieval.

El cuarto concilio de Letran de 1215, convocado por Inocencio, con cerca
de doscientos obispos, abades y plenipotenciarios de las 6rdenes seglares, fue
un sinodo puramente papal, que demostré tanto el poder del papado como
cuan insignificante era el episcopado en la practica. Ya no era el emperador,
como en los concilios ecuménicos del primer milenio, sino el papa quien
convocaba el concilio, quien lo presidia y confirmaba los setenta decretos que
su curia habia preparado a fondo. Sin embargo, en gran medida quedaron
como papel mojado, aparte de un impuesto papal sobre el clero, la confesién
obligada y la comunién en Pascua, asi como las resoluciones contra los
judios, que en muchos aspectos anticipaban las medidas antisemitas
posteriores: los judios debian vestir atuendos especiales para identificarse,
se les prohibia el desempeno de cargos publicos o salir a la calle en Viernes
Santo, y debian pagar un impuesto obligatorio al clero cristiano local. Como
ya habia sucedido con Gregorio VII, asi también con Inocencio III el papismo
y el antijudaismo iban de la mano.

Con Inocencio III la romanizaciéon alcanzé su punto algido, y se
consolidaron cinco procesos superpuestos como sello del sistema romano que
todavia perduran hoy en dia: la centralizaciéon, la legalizacién, la
politizaciéon, la militarizacién y la clericalizacion.

(i) Centralizacién. La iglesia papal absolutista se declaré a si misma
madre. En la iglesia primitiva y en la iglesia bizantina, se concebia todavia
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como hermandad (koinionia, cornmunio), desprovista de una autoridad
centralista sobre todas las iglesias. Por el contrario, la iglesia catélica de
occidente en tiempos de Gregorio VII e Inocencio III se presentaba a si
misma como una iglesia que en fe, leyes, disciplina y organizaciéon se
orientaba por completo hacia el papa. Aqui hallamos la obsesién por un
monarca absoluto que, como Unico sefior, detentara la supremacia de la
iglesia. Esto ya no tenia nada que ver con los modelos originales de iglesia
del Nuevo Testamento.

Inocencio III preferia el titulo «representante de Cristo» (vicarius
Christi) al de «representante de Pedro», que habia sido utilizado por los
obispos o sacerdotes hasta el siglo xii, y como papa se consideraba un nexo
entre Dios y la humanidad. Para él, el apdstol Pedro (el papa) era el «padre»
y la iglesia romana la madre (mater). «Madre» se utilizaba ahora, segtn el
caso, tanto para la iglesia universal como madre de todos los creyentes como
para la iglesia romana en su papel de madre, «cabeza» (caput) y «sefiora»
(magistrd) de todas las iglesias. Ciertamente, la iglesia universal
practicamente se identificaba con la iglesia romana, que reclamaba ser
«madre y cabeza de todas las iglesias de la ciudad (urbis) y de la tierra
(orbisi», como atn puede leerse hoy en grandes letras en la basilica de
Letran.

(ii) Legalizacién. La iglesia, gobernada por la ley, precisaba una ciencia
de la ley eclesiastica. Desde sus inicios la iglesia primitiva y la iglesia
bizantina fueron incorporadas legalmente al estado imperial, y asi
siguieron. Por el contrario, desde la Edad Media la iglesia catdlica de
occidente desarrollé una ley eclesiastica propia, con su propia ciencia y su
propio derecho candnico, que igualaba en complejidad y sofisticacién a la ley
del estado, pero ahora se centraba totalmente en el papa, el pontifice
absoluto, legislador y juez del cristianismo, al que todos, incluido el
emperador, quedaban subordinados.

Los tiempos de la reforma gregoriana asistieron al origen en Roma de
compilaciones acordes con el espiritu romano. Los papas del siglo xii
promulgaron mas decisiones legales para el conjunto de la iglesia que todos
sus predecesores juntos. Dado que eran tan abundantes, demasiado para
poderse contemplar todas, ademas de inciertas y contradictorias, en esos
dias se le dio universalmente la bienvenida a un texto resumido obra de
Graciano, el monje camaldulense que ensenaba en la Universidad de
Bolonia® el Decretum Gratiani. (Sin embargo, 324 pasajes atribuidos a los
papas de los primeros cuatro siglos se habian extraido de las decretales del
pseudo-Isidoro, y de esos, 313 eran falsificaciones demostrables.) No era de
extranar que los «canonistas» profesionales, los «juristas de la iglesia», de
hecho «juristas papales», se convirtieran en un apoyo ideoldgico de
inestimable ayuda para el sistema romano en Roma, asi como para
innumerables cancillerias y cortes europeas.

Tomando como base el Decretum Gratiani se confeccionaron sin
demora tres compilaciones oficiales de decretos papales, ademas de otra no
oficial. Juntas formaron el Corpus Iuris Canonici, en el que se basa el Codex
luris Canonici de 1917-1918. Solo con esta base legal podia la monarquia
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papal poseer los instrumentos y personal para llevar a la practica las
demandas romanas en la vida cotidiana de las iglesias. Desde luego, no
habia rastro de una divisiéon de autoridades: el papa era al mismo tiempo el
jefe supremo, el legislador supremo y el juez supremo de la iglesia, a quien
debia apelarse en todos los asuntos. Sin embargo, e incluso bajo Inocencio,
tales apelaciones provocaron los peores abusos, incluido el comercio de
privilegios legales, que arbitrarios, partidistas, eran puestos a la venta.

(ITI) Politizacién. Esta iglesia tan poderosa reclamaba la dominacién
del mundo. En la iglesia primitiva y en la iglesia bizantina, el poder de la
iglesia quedaba sujeto a un sistema de «sinfonia» y armonia, una sociedad
en la cual el poder temporal dominaba de hecho al poder espiritual. En
contraste con esto, desde la Edad Media la iglesia de occidente, a través del
papado, se presentaba como un cuerpo legislativo completamente
independiente de primer rango, que a veces conseguia también un poder casi
total sobre el poder secular.

Segun el punto de vista papal, los emperadores y los reyes quedaban
subordinados al papa por su condicién de «pecadores»: también en los siglos
posteriores intervendrian los papas constantemente en los asuntos
mundanos, directa o indirectamente. Sin embargo, debia lograrse un
compromiso en la querella de las investiduras. La eleccion de los obispos
tenia ahora lugar en el seno del clero y la nobleza de la didcesis, y desde el
siglo xIII en el capitulo catedralicio, aunque rara vez se elegia un obispo que
resultara inaceptable para Roma. A diferencia de Gregorio VII, que no tenia
sentido de la proporcién, Inocencio combinaba la audacia y la resolucién con
la sabiduria propia de un hombre de estado y gran flexibilidad tactica.
Mediante una habil politica antigermana de «recuperacién» («reposicién»), se
convirti6 en el segundo fundador de la iglesia estatal (que ahora era casi el
doble de grande). En tiempos de Inocencio, Roma era indiscutiblemente el
centro predominante y mas activo de la politica europea. En efecto,
Inocencio realmente gobernaba el mundo, si lo entendemos no como un
dominio absoluto, sino en términos de un arbitraje supremo y como el mayor
senor feudal.

(iv) Militarizacién. La iglesia militante llamaba a la «guerra santar.
Las iglesias ortodoxas de oriente también se enzarzaban en la mayoria de
los conflictos politicos y militares del imperio bizantino, y a menudo
legitimaban teolégicamente las guerras, o incluso las instigaban. Pero solo
en el cristianismo occidental podia hallarse la teoria (agustiniana) del uso
legitimo de la violencia para la consecucion de fines espirituales, que
finalmente permiti6 también el uso de la violencia como método de
expansiéon del cristianismo Contrariamente a la tradiciéon de la iglesia
primitiva, hubo guerras de conversion, guerras contra los paganos y guerras
contra los herejes, ciertamente, en una perversion absoluta de la cruz,
hubieron cruzadas, incluso contra hermanos cristianos

Ya con Gregorio VII nos hallamos ante un papa sumamente
preocupado por un plan para la consecuciéon de una gran campana contra
oriente Gregorio deseaba liderar personalmente un gran ejército como
general con el fin de establecer la primacia de Roma en Bizancio y acabar
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con el cisma Como adalid de la «guerra santa» envid la «ensena de Pedro»
(«la bendicién de Pedro») a aquellos bandos en conflicto de su preferencia y
bendecir asi su causa Y diez anos después de la muerte de Gregorio, Urbano
II promulgé la primera cruzada, una guerra santa, bajo el signo de la cruz
victoriosa. Las cruzadas se consideraron un asunto propio del cristianismo
occidental, y se decian aprobadas por Jesucristo, pues el papa habia emitido
personalmente sus llamamientos para las mismas como portavoz de Cristo
Dado que las cruzadas normalmente reunian a cientos de miles de hombres,
a menudo en territorio enemigo, carentes de las provisiones basicas y
sometiéndolos a esfuerzos indescriptibles, no habrian sido posibles sin un
auténtico entusiasmo religioso, pasiéon y a menudo incluso una psicosis de
masas.

Vista a posteriori, la politica de Inocencio III para las cruzadas fue
tragicamente mal dirigida. Con el inicio de la cuarta cruzada (1202-1204),
que llevo6 a la decisiva conquista de Constantinopla y a tres dias de saqueos,
a la construcciéon de un imperio latino con una organizacion latina de la
iglesia y a la esclavitud de la iglesia bizantina, el objetivo papal —el
establecimiento de la primacia romana en Constantinopla— finalmente
parecia haberse logrado. Sin embargo, ocurri6 justo lo contrario: de hecho, el
saqueo de Constantinopla sell6 el cisma para siempre.

Este papa también proclamé la primera gran cruzada contra los
cristianos en occidente en el cuarto concilio de Letran de 1215; contra los
albigenses (cataros «neomaniqueos») del sur de Francia. La cruel guerra
albigense, que durd veinte afnos y destaco por las crueldades inhumanas de
ambos bandos, llevé al exterminio de amplios sectores de la poblacién y
representd una vergiienza para la cruz y una perversion de lo cristiano. No
es de extranar que en aquellos tiempos empezara a extenderse la idea, entre
las protestas de grupos de caracter evangélico, de que el papa era el
Anticristo y que se cuestionara si el Jesis del Sermoén de la Montana, el
hombre que habia proclamado la no violencia y el amor a los enemigos,
habria aprobado una empresa bélica semejante. jAcaso no estaba sufriendo
la cruz del Nazareno una perversiéon hasta convertirse en su opuesto si, en
lugar de inspirar la carga cotidiana de la cruz por parte de los cristianos,
legitimaba las guerras sangrientas desatadas por los cruzados, que portaban
la cruz sobre sus vestiduras?

(v) Clericalizacién. Una iglesia de hombres célibes establecia la
prohibicién del matrimonio. En las iglesias orientales el clero, obispos
aparte, seguia casandose y, por lo tanto, estaba mucho mas integrado en las
estructuras sociales. Por el contrario, el clero célibe de occidente quedaba
totalmente separado del pueblo cristiano, sobre todo por su situacién no
matrimonial: disfrutaban de una posicién social preeminente y distintiva
que, debido a su «perfeccién» y a su moral mas elevada, era en principio
superior al estado laico y quedaba Unica y totalmente subordinada al papa
de Roma. Mas aun, el papa gozaba ahora, y por primera vez, del apoyo de
una fuerza auxiliar célibe y omnipresente dotada de una organizacion
central, preparada y movil: las 6rdenes mendicantes.
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Sujeta a la influencia de los monjes Humberto y Hildebrando, en una
especie de «panmonacato», Roma demandaba del clero una obediencia
incondicional, la renuncia al matrimonio y la vida en comun. Gregorio VII
dio el extraordinario paso de llamar a todo el laicado de la cristiandad a
boicotear el ministerio del clero casado. Hubo indignantes cazas de brujas de
esposas de sacerdotes en las casas de los clérigos. Tras el segundo concilio de
Letran de 1139, el matrimonio de los sacerdotes se considerd a priori nulo y
a las esposas de los sacerdotes, concubinas; de hecho, los hijos de los
sacerdotes se convirtieron oficialmente en propiedad de la iglesia, en
esclavos. Se produjeron violentas protestas masivas por parte del clero,
especialmente en el norte de Italia y en Alemania, pero no tuvieron
consecuencias A partir de entonces se promulgé una ley universal y
obligatoria para el celibato, aunque en la practica, y hasta los tiempos de la
Reforma, solo se observaba bajo ciertas condiciones, incluso en Roma.

Mas que ninguna otra, la ley medieval del celibato contribuyé a la
separacion del «clero», la «jerarquia», el «estado sacerdotal» y el «pueblo», el
«laicado», subordinado por completo al clero. En cuanto al equilibrio de
poder, el laicado quedaba de hecho excluido de la iglesia; solo el clero, como
proveedor de la gracia, formaba «la iglesia», y esta iglesia clerical, con su
organizacion jerarquica y monarquica, culminé en el papado.

Con Inocencio III, la segunda rama del clero, el clero de las 6rdenes
religiosas, cobrd progresivamente mayor importancia, pues el papa habia
domesticado con astucia el creciente movimiento de pobreza de la iglesia y
habia aprobado a esas nuevas érdenes cuyo principio vital era convertirse en
discipulos de Jesus el pobre: las 6rdenes mendicantes, las 6rdenes humildes,
los franciscanos y los dominicos.

A pesar de sus éxitos, el pontificado triunfal de Inocencio III demostro
ser el apice del poder temporal del papa. Mas de lo que este papa podria
sospechar, con sus politicas de poder, reforzado por una compulsién
espiritual, con prohibiciones e interdictos, asi como con el engano, la
decepcidn y la opresién, miné el amor de las gentes por la silla de San Pedro.
Ya con Inocencio se hicieron evidentes esas terribles manifestaciones de
decaimiento que provocarian las principales acusaciones de los reformistas,
y que en parte han seguido siendo el distintivo del sistema curial hasta
nuestros dias. Hubo nepotismo y favores para los familiares de los papas, asi
como para los provisores y los cardenales, codicia, corrupcion, encubrimiento
y «disculpa» de crimenes y la explotacién financiera de las iglesias y las
gentes mediante un sistema habilmente disefiado de impuestos y ofrendas.
Todos los que tomaron parte en el cuarto concilio de Letran debian ofrecer
un «presente de despedida» a Inocencio, quien siempre estaba pergenando
nuevas fuentes de ingresos.

Desde una perspectiva politica, el papado de la Alta Edad Media podia
atribuirse importantes beneficios: la investidura de los laicos habia sido
finalmente abolida; el imperio germano habia visto mermado su poder para
imponer su voluntad; en el seno de la iglesia latina el papado se habia
establecido por completo como la Unica institucién cuyo poder de gobierno
era absoluto, en contraste con el episcopado tradicional y las estructuras del

63



Hans King La lglesia Catélica

sinodo propias de la iglesia primitiva. La independencia de la iglesia con
respecto al estado, y la autonomia de la esfera clerical con respecto a otras
esferas de la vida, se habia logrado. En efecto, gracias a su sistema juridico
el papado se habia convertido en la institucion central de Europa.

Sin embargo, estos logros estuvieron acompanados de pérdidas
considerables, de tribulaciones tanto externas como internas. Cuanto mas
tiempo pasaba mas claro quedaba el fracaso de las cruzadas. El islam siguid
siendo el gran oponente del cristianismo y, al mismo tiempo, el papado
absolutista perdia de modo permanente las iglesias orientales con la
excomunion del patriarca, la cuarta cruzada y el establecimiento de un
imperio latino en Constantinopla (que resulté ser transitorio). Y con la
destruccion del imperio germano universal el papado también socavd su
propia posicion como papado universal romano. Involuntariamente,
proporcioné un impulso poderoso para la formacién de los estados-nacion
modernos, y su politica antigermanica le hizo dependiente de Francia, que
fue albergando progresivamente al papado en tiempos de inestabilidad
politica. Al mismo tiempo, e imperceptiblemente al principio, se convirtié en
una grave amenaza para el papado.

Los herejes y la Inquisicién

Después de los decenios de 1170 y 1180, dos grandes movimientos
disidentes centrados en la penitencia y en la pobreza se desarrollaron hasta
suponer una amenaza para el sistema romano; una oposicién organizada en
el seno de la iglesia. Enfrentandose a un cristianismo cuya ley eclesial se
habia tornado rigida, a los ricos monasterios y a un clero de edad avanzada
que vivia rodeado de lujos y descuidaba su deber de predicacién, estos
movimientos adoptaron como programa los lemas «predicacién laica» y
«pobreza apostoélicay.

Primero llegaron los cataros (del griego katharoi = «los puros», de
donde también proviene la palabra alemana Ketzer, «herejes»). Se
extendieron desde los Balcanes a mediados del siglo xi1i gracias a la
predicacion itinerante a la manera de los apdstoles y a un estricto ascetismo:
se abstenian de comer carne, de contraer matrimonio, del servicio de las
armas, de los juramentos, de los altares, de los santos, de las imagenes y de
las reliquias. También llamados albigenses por el nombre de uno de sus
centros, la ciudad de Albi en el sur de Francia, los cataros defendian una
doctrina de estructura maniquea que hablaba de un principio basado en el
bien y el mal y que llegd a formar una contraiglesia con sus propias
jerarquias y dogmas, una iglesia formada por «creyentes» y gente «perfecta»,
marcada por el ascetismo.

Después aparecieron los valdenses, propios de occidente, que surgieron
como una hermandad de ascetas laicos en torno al rico mercader Valdo de
Lyon: convertido al «sermén de la montana» segin una traducciéon al
provenzal de la Biblia, Valdo distribuy6 sus riquezas entre los pobres. De
nuevo se produjo una controversia con la jerarquia sobre la predicacion
laica. Muchos adoptaron posturas radicales al verse excluidos de la iglesia.
Surgi6 una iglesia laica bien diferenciada dotada de su propia liturgia,
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administracién y sacramentos, una eucaristia laica y una prédica laica (de
hombres y mujeres por igual). Al igual que los cataros, los valdenses
rechazaban los juramentos, el servicio de las armas, los altares, las
edificaciones eclesiasticas, la veneracion de la cruz, la idea del purgatorio y
la pena de muerte.

;Cual fue la respuesta de la iglesia oficial, primero de los obispos y
después del papa, con el pleno apoyo del emperador? Como norma,
inicialmente respondid con la prohibicién de la predicacion de los laicos y la
condena de los «herejes». Pero la excomunién y el uso de la fuerza de la ley
aplicada a los herejes provocd que estos movimientos religiosos pasaran a la
clandestinidad y se dieran a conocer en rincones como Bohemia, donde mas
tarde los husitas y los hermanos moravos adoptaron algunas de las
ensenanzas de los cataros.

Impulsados por su afan de erradicar las amenazas «heréticas», obispos
y papas, reyes y emperadores prepararon lo que llenaria muchas de las
paginas mas terribles de la historia de la iglesia con el terrorifico nombre de
la Inquisicién, la sistematica persecucién de los herejes por parte de un
tribunal eclesidstico (inquisitio haereticae pravitatis) que disfruté del apoyo
no solo del poder secular, sino también de amplios sectores de la poblacion,
que a menudo esperaban con ansia la ejecucion de los herejes. La
Inquisicion llegaria a convertirse en una caracteristica esencial de la iglesia
catélica romana.

Influencia decisiva en el desarrollo de la Inquisicién fue el emperador
Federico II, quien en sus edictos de coronacion estipuldé la muerte en la
hoguera como castigo a la herejia. Otro fue el papa Gregorio IX, sobrino de
Inocencio III, quien por medio de una constituciéon se atribuyé la lucha
contra los herejes, que previamente se habia organizado principalmente por
parte de los obispos locales. Nombro6 inquisidores papales, sobre todo entre
las moéviles 6rdenes mendicantes, para que siguieran el rastro a los herejes.
Esta Inquisicion papal universal sirvié para realzar, expandir e intensificar
la inquisicion episcopal, que tenia sus raices en la Alta Edad Media.

Los herejes condenados por la iglesia debian ser entregados a un
tribunal secular... para una muerte cruel o al menos para que les cortaran la
lengua. En lo que respecta a los fieles, no debian discutir la fe en publico ni
en privado, sino que debian denunciar a todos aquellos sospechosos de
herejia. Solo las autoridades de la iglesia podian decidir las cuestiones de la
fe, y no se permitia la mas minima libertad de pensamiento ni de expresion.
Inocencio IV en particular, un gran papa jurista, fue mas alla. Autoriz6 a la
Inquisiciéon a que permitiera a las autoridades seculares la tortura para
arrancar confesiones. Los tormentos fisicos que esto causoé a las victimas de
la Inquisicién sobrepasan cualquier descripcion.

Solo la Ilustracién eliminaria la inhumanidad de la tortura y la
hoguera para los herejes, pero la Inquisicién romana seguiria adelante con
otros nombres («Santo Oficio», «Congregacién para la Doctrina de la Fe»), e
incluso hoy en dia sus procedimientos siguen principios medievales. Los
procesos contra alguien sospechoso o acusado de herejia son secretos. Nadie
conoce a los informadores. No hay interrogatorios, no hay testigos ni
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expertos. Los procesos se llevan a cabo a puerta cerrada, para evitar
cualquier conocimiento sobre los examenes preliminares. Los acusadores y
los jueces son idénticos. Cualquier apelacion a un tribunal independiente es
desestimada, o inutil, pues el objetivo de los procesos no es descubrir la
verdad, sino favorecer la sumision total a la doctrina romana, que siempre
es idéntica a la verdad. En resumen, el objetivo es la «obediencia» a «la
iglesia» segun la féormula todavia en uso: «humiliter se subiecit», «se ha
sometido humildemente». No cabe duda de que tal Inquisicién es una burla
tanto al Evangelio como al sentido de la justicia generalmente aceptado hoy
en dia, y que ha hallado su expresion especialmente en las declaraciones de
los derechos humanos.

Sin embargo, en un caso de especial importancia debemos a un giro en
la politica de Inocencio II sobre los herejes que algunos individuos y grupos
no quedaran excluidos, sino que siguieran formando parte de la iglesia: se
trata del caso de los movimientos evangélico y apostoélico de las llamadas
ordenes mendicantes basadas en la pobreza. Mientras Inocencio hacia que
los herejes mas recalcitrantes e intratables como los cataros fueran
exterminados con el fuego y la espada, dio a los movimientos fundados por
Domingo de Guzman y Francisco de Asis una oportunidad para sobrevivir
en el seno de la iglesia.

En 1209, seis anos antes del cuarto concilio de Letran, tuvo lugar un
encuentro auténticamente histérico entre Francisco de Asis e Inocencio III,
entre el poverello, el hombrecillo pobre, y el pontifice Unico. La gran
alternativa al sistema romano tomaba aqui forma en la persona de Giovanni
di Bernardone, el nombre de nacimiento del hijo mundano y despreocupado
de un rico mercader de panos de Asis.

Inocencio III ya era consciente de la urgente necesidad de reformas en
el seno de la iglesia, para las cuales convocé el concilio. Era lo
suficientemente sensible como para observar que la iglesia, tan poderosa de
puertas hacia fuera, era intrinsecamente débil, que las corrientes
«heréticas» de la iglesia se habian incrementado considerablemente y que
resultaba dificil someterlas. (No seria mejor vincularlas a la iglesia y
aprobar sus deseos de emprender una predicacién apostélica en la pobreza?
En principio Francisco de Asis no le resultaba intolerable.

Pero /cudl era exactamente la preocupaciéon del poverello? ;Cual era el
significado de la «reconstruccién de la iglesia caida» a la que aquel joven de
veinticuatro anos creia que habia sido llamado en una visiéon del Cristo
crucificado en 1206? No era nada menos que el fin de una existencia
burguesa y autocomplaciente y el inicio de una vida como auténtico discipulo
de Cristo en la pobreza y como predicador itinerante, de acuerdo con el
Evangelio, de hecho en conformidad con la vida y el sufrimiento de Cristo y
la identificacién con él (alter Christus = otro Cristo). En efecto, el ideal
franciscano tenia tres puntos clave:

(i) Paupertas, pobreza: una vida desprovista de posesiones, no solo para
el miembro individual de la hermandad (como en las 6rdenes mas antiguas),
sino también para el conjunto de la comunidad El dinero, las edificaciones
de la Iglesia y la busqueda de privilegios romana estaban prohibidas Los
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hermanos debian trabajar duramente en los campos, debian mendigar solo
en caso de necesidad Asi pues, Francisco no ansiaba una orden mendicante

(I) Humilitas, humildad una vida de renuncia al poder y a las
influencias hasta el extremo de la autonegacién y de la mortificacion, la
paciencia ante toda situaciéon y un estado de animo gozoso que debia
sobreponerse a las injurias, las ofensas y los golpes

(IT) Stmpbatas, sencillez todo lo que se hacia tenia como finalidad
convertirse en discipulo de Cristo con gran sencillez El conocimiento y el
aprendizaje no eran sino obstaculos En lugar de eso debia establecerse una
nueva relacion con la creacion, tal y como se expresaba en el Cantico al sol
una nueva relacion con los animales, las plantas y los fendémenos
inanimados de la naturaleza, todas las criaturas vivientes eran hermanos y
hermanas

En conformidad con Jesus, pero no en confrontacién con la jerarquia, ni
derivando hacia la herejia, sino en completa obediencia al papa y a la cuna,
Francisco y sus once hermanos menores (frates minores) se proponian llevar
a la practica sus propositos y, al igual que los discipulos de Jesus, proclamar
el ideal de vida del Evangelio en todas partes mediante la predicacién
Basandose en un suefio segun el cual, como dice la tradicién, un pequeno y
discreto religioso evita que la basilica papal de Letran se derrumbe, el papa
finalmente aprobo las sencillas normas de Francisco y las hizo publicas en el
consistorio Pero nada de ello se plasmé por escrito.

Sin embargo, también significa que Francisco, por muy peligroso que
pudiera parecer, se habia entregado por completo a la iglesia. Habia
prometido obediencia y reverencia al papa y habia obligado a sus hermanos
a la misma promesa. De acuerdo con el deseo de su protector, el cardenal
Giovanni di san Paulo, hizo que él mismo y sus once companeros se elevaran
al estado clerical mediante la tonsura, allanando sus actividades de
predicacion, pero al mismo tiempo impulsando la clericalizaciéon de su joven
comunidad. Ahora también los sacerdotes se unian a su sociedad. El proceso
de «eclesializacion» del movimiento franciscano, que tanto habia deseado
desprenderse de todo en la pobreza, era ahora ain mas dependiente de la
«santa madre iglesia». En el trasfondo estaba el sobrino de Inocencio III, el
cardenal Hugolino, quien durante la vida de Francisco se habia convertido
en su amigo y protector. Un ano después de la muerte de Francisco,
Hugolino ascendi6 al trono papal como Gregorio IX, canoniz6 a Francisco, en
contra de los deseos expresos de Francisco construyé una espléndida basilica
y un monasterio en Asis y relaj6 las normas franciscanas, anadiendo
constantes enmiendas interpretativas. Al mismo tiempo, como hemos visto,
establecid la Inquisicién romana central.

Francisco de Asis, con su llamamiento a cefirse al Evangelio, era
originalmente una alternativa al sistema romano centralizado, politizado,
militarizado y clericalizado. Y eso nos lleva a pensar: /qué habria pasado si
Inocencio III, en lugar de integrarlo en el sistema se hubiera tomado en
serio el Evangelio y hubiera adoptado los puntos de vista de Francisco de
Asis? (Qué habria sucedido si el cuarto concilio de Letran hubiera
introducido una reforma de la iglesia basada en el Evangelio?
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Inocencio III murié inesperadamente siete meses después de la
conclusién del concilio. En la tarde del 16 de junio de 1216 fue hallado en la
catedral de Perugia, abandonado por todos, completamente desnudo,
despojado por sus propios sirvientes. Fue probablemente el inico papa que,
por sus inusuales cualidades, podria haber conducido a la iglesia por un
camino diferente, que podria haber ahorrado al papado una ruptura y un
exilio, y a la iglesia la Reforma protestante. Incluso cuando una iglesia no
pueda ser tan entusiasta e idealista que ignore las cuestiones mas
complicadas del ejercicio del ministerio y la ley; en otras palabras, incluso
cuando los ministerios deben traspasarse de modo legitimo, la ley debe
cumplirse y las transacciones financieras efectuarse; la cuestién basica sigue
siendo: /deberia la iglesia catdlica ser una iglesia acorde con el espiritu de
Inocencio III o acorde con el espiritu de Francisco de Asis? Recordemos los
puntos clave en el programa de Francisco:

Pobreza: Inocencio III defendia una iglesia de riqueza y esplendor, de
codicia y escandalos financieros. Pero jacaso no habria sido posible también
una iglesia de politicas financieras transparentes, que se contentara con lo
que tenia y no insistiera en sus demandas, que fuera un ejemplo de intima
renuncia a las posesiones y de generosidad cristiana, y que no suprimiera la
vida del Evangelio y la libertad apostélica sino que las impulsara?

Humildad: Inocencio III defendia una iglesia de poder y de gobierno, de
burocracia y de discriminacién, de represiéon y de Inquisiciéon. |No podria
concebirse una iglesia modesta, amistosa y dialogante, formada por
hermanas y hermanos y hospitalaria incluso para los disidentes, cuyos
lideres se entregaran al servicio sin pretensiones y mostraran solidaridad
social, que no excluyera de su seno a las nuevas fuerzas religiosas y a las
ideas, sino que hiciera un uso fructifero de ellas?

* Sencillez: Inocencio III defendia una iglesia cuyos dogmas resultaban
excesivamente complejos, la casuistica moral y la salvaguarda legal, una
iglesia con un derecho canodnico que todo lo regia, una escolastica que todo lo
sabia, y un «magisterium» que temia toda innovacién. Pero jacaso no habria
sido posible también una iglesia de buenas nuevas y alegria, una teologia
orientada al Evangelio, que prestara atenciéon a las gentes en vez de
limitarse a adoctrinarlas desde arriba, no solo como una «iglesia oficial» que
Unicamente ensefia, sino una iglesia del pueblo que mantuviera fresco el
aprendizaje?

La gran sintesis teoldgica

Junto con el emperador y el papa, la Edad Media también asistié al
nacimiento de las universidades como fuerza social, que en el siglo xIII
sustituyeron a los monasterios como centros de aprendizaje. Fueron la
tercera gran fuerza de la que en ultimo término surgiria un paradigma
realmente nuevo del cristianismo, libre de la dominacién del papa o el
emperador.

El brillante Toméas de Aquino (1225-1274), un sencillo dominico y
profesor de teologia durante toda su vida, desinteresado por los ministerios
de la iglesia (podria haber sido abad de Montecassino o arzobispo de
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Napoles), gozaba de una posicién perfecta para desarrollar una nueva visién
de la teologia. Alumno en Paris de Alberto Magno, naturalista y experto en
Aristoteles, Tomas, practicamente desde su juventud, bregd con el filésofo
pagano Aristoteles. Aristoteles se consideraba peligroso y problematico, y los
papas intentaron —en vano— promulgar prohibiciones sobre la lectura de
sus obras; pero los comentarios de la filosofia arabe y judia, que habian
progresado mucho mas que la teologia cristiana, le hacian cada vez mas
conocido.

El agustinismo que con anterioridad habia guiado el pensamiento
estaba en crisis. Ya no era posible apelar Unicamente a las autoridades
precedentes, a la Biblia, los padres de la iglesia, los concilios y los papas.
Debia hacerse uso de la razén y del analisis conceptual. La nueva teologia
universitaria de Alberto Magno y Tomas de Aquino, influidos por Aristételes
(a diferencia del franciscano Buenaventura, que més tarde llegé a cardenal,
quien se orientaba méas hacia Agustin), dio un giro decisivo hacia lo empirico
y lo natural, hacia el andlisis racional y la investigacién cientifica.

Fue Tomas de Aquino quien, sobre todo en la Summa contra gentiles y
en la Summa theologiae, elabor6 una nueva sintesis teoldgica al distinguir
claramente entre dos modelos diferentes de conocimiento (razén versus fe),
dos niveles de conocimiento (natural versus verdades reveladas) y ciencias
(filosofia versus teologia). Esto suponia hasta cierto punto una jerarquia en
la cual la fe seguia siendo superior a la razén. De este modo, Tomas creé la
formulaciéon clasica y madura de la teologia catélica medieval. Inicialmente
condenada por los tradicionalistas, solo acabd siendo reconocida mucho mas
tarde. Conllev6 una reestructuracion de la teologia mediante la reevaluacion
no solo de la razén en oposiciéon a la fe, sino del significado literal de las
escrituras en oposiciéon a la gracia, de la ley natural en oposiciéon a la
moralidad cristiana, de la filosofia en oposicion a la teologia y de lo
humanum en oposicién a lo estrictamente cristiano.

Tomas de Aquino creb una sintesis teoldgica grandiosa e insélita, pero
aunque no carecia de los conocimientos, de la agudeza ni del coraje
necesarios, le resultaba imposible una unién realmente novedosa de la
teologia y de la iglesia. No era Lutero. Antes bien, en su «gran edificio», en
su superestructura teoldgica, siguié demasiado atado a las problematicas
interpretaciones agustinianas sobre la verdad de la fe, a las doctrinas de la
Trinidad y del pecado original, la cristologia, la gracia, la iglesia y los
sacramentos. Actualiz6 la teologia agustiniana, la perfeccioné y la modificé
con la ayuda de los conceptos aristotélicos, pero no la criticé directamente ni
llegd a sustituirla. ;Son las verdades «naturales» de la razén tan «evidentes»
como Tomas presuponia y, por el -contrario, son las verdades
«sobrenaturales» de la fe tan «misteriosas» como parecia reclamar en sus
intentos de protegerlas de la razén? Tomas fue también un gran defensor del
papa. A diferencia de Origenes, quien era critico con la jerarquia, y a
diferencia de Agustin, que pensaba de un modo episcopal, Toméas demostré
ser un destacado apologista del papado centralista, y se le ha utilizado como
tal hasta el presente. A este respecto, se cifie en gran medida al espiritu de
Gregorio VII e Inocencio III. Ciertamente, en su comentario sobre la Politica

69



Hans King La lglesia Catélica

de Aristoteles de nuevo vuelve a hacer hincapié en el valor de la union entre
el estado y la iglesia; pero la primacia papal sobre la norma todavia seguia
estando en el centro de su concepcion de la Iglesia su imagen de la iglesia
derivaba por completo del papado En sus obras encargadas por el papa para
las negociaciones con la iglesia ortodoxa con vistas a una reunién (Contra los
errores de los griegos) —sin saberlo, Tom4s se basaba en gran medida en las
falsificaciones del pseudo-Isidoro y otros—, no podia indicar con suficiente
claridad que este «primero y mas grande de todos los obispos», el obispo de
Roma, «poseia la preeminencia sobre toda la iglesia de Cristo» y «la completa
autoridad sobre la iglesia» Al formular la fatidica afirmacién de que la
obediencia al papa de Roma es «necesaria para la salvaciéon», Tomas excluia
de la salvacién en una sola frase a todo oriente

Recientemente Tomas de Aqumo ha sido criticado no solo por ser
incapaz de criticar el «escarnio a la mujer» de Agustin, sino en realidad por
aumentarlo Sujeto a la influencia de Aristételes, consideraba al hombre
como la Unica parte activa y «procreadora» gracias a su esperma y a la mujer
como receptora, como parte pasiva (la existencia del évulo de la mujer no se
demostré hasta 1827) Asi pues, describié a la mujer como «imperfecta y
fallida», ciertamente como un «hombre fallido» fortuitamente imperfecto
(mas occaswnatus) También hablaba contra la ordenacién de las mujeres
para el sacerdocio sin embargo, para ser justos deberia anadirse que a
menudo Tomas expresaba las nociones generalmente extendidas de su
tiempo Pero, afortunadamente, la Edad Media no estaba unicamente
constituida por los elementos del papado y el imperio, la universidad y la
teologia

La vida cotidiana de los cristianos

En este punto de esta breve historia de la iglesia catélica hariamos
bien en recordar que la historia del establecimiento de la iglesia como
institucién, como poder politico, es una cosa, y la historia de la auténtica
vida de los cristianos otra muy distinta. Podrian decirse muchas cosas sobre
el activo trabajo caritativo de innumerables cristianos y su preocupaciéon por
el sufrimiento y por los pobres; sobre el cuidado de los enfermos, que se
organizé en momentos muy tempranos y de los que surgieron los muchos
hospitales que atin encontramos hoy en dia; sobre la preocupacion por la paz
en oposicién a las sangrientas venganzas y los feudos («la paz de Dios» para
todos los tiempos sagrados); y las numerosas vidas diversas y pintorescas,
tanto publicas como privadas; el «ars moriendi», el arte y la cultura del
morir, establecido en un entorno de interminables hambrunas, epidemias,
pestes y guerras.

También se deberia hablar del florecimiento de la caballeria, de los
trovadores y de la épica popular, de las incomparables catedrales romanicas
y goticas, de sus esculturas y vidrieras, de los habitos, ritos de piedad y
experiencias intimas de los laicos, y las particulares experiencias de las
mujeres, princesas, monjas y damas. Sin embargo, buena parte de la vida
cristiana fue dominada por la iglesia «desde arriba» de un modo bastante
practico y concreto, acusticamente por el sonido de las campanas y
opticamente por las torres de las iglesias que se elevaban sobre todo lo
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demas. ;Como podian los cristianos sencillos de esa época, «alli abajo», que
apenas sabian leer o escribir y que recibian pocas noticias auténticas,
interesarse en las grandes batallas entre el emperador y el papa, en todos
los decretos y los escritos polémicos? El poder y la supremacia del obispo
local estaba mucho mas cerca, y a menudo era causa de rebeliones por parte
de los ciudadanos envalentonados.

Como es natural, al considerar la a veces alegre y a veces opresiva
piedad medieval de la salvacion por las buenas obras, las grandes
festividades y las misas solemnes, las numerosas procesiones y las practicas
penitenciales, uno se pregunta: /qué habia de cristiano en todo ello y qué no
lo era? ;/Qué era simplemente una costumbre y qué respondia a unas
convicciones intimas? ;jQué era solo una fachada propia de la época y qué
era verdaderamente sustancia cristiana?

Y aun asi, resulta indiscutible que en la Edad Media, tan a menudo
tildada de «oscura», la sustancia esencialmente cristiana se mantenia: el
mismo culto, el mismo rito de iniciacién (el bautismo), la misma celebracién
en comun (la eucaristia) y la misma ética (ser discipulos de Cristo), a pesar
de las imposiciones, las desviaciones, las ocultaciones y las falsificaciones.
En la Edad Media, ser discipulo de Cristo se entendia ciertamente de
manera equivocada: el ser discipulo de la cruz se confundia con un culto al
crucifijo o a una inmersién mistica en la participacién arrebatada en el
sufrimiento de Cristo. Pero hubo innumerables hombres y mujeres que
deseaban vivir como auténticos discipulos de Jestis en su vida cotidiana:
entregados a sus hermanos y hermanas, especialmente a los débiles y a los
marginados, a los hambrientos, los forasteros, los enfermos y a aquellos que
cumplian penas en prision. Existi6 una practica cotidiana del amor al
préjimo: en la Edad Media numerosas personas vivian su cristianismo de
una manera practica y natural. Esta es la historia del cristianismo que no
aparece en ninguna cronica de la iglesia m se describe en los libros de los
tedlogos.

Sin embargo, algo debe reconocerse En la vision ideal de la iglesia
oficiosa el mundo medieval estaba dominado por sacerdotes, monjes, monjas
y su ideal de continencia. Estos grupos no solo ostentaban el monopolio de la
lectura y la escritura, también ocupaban los rangos mas altos en la
jerarquia de los cristianos, pues al no casarse y no tener posesiones
(privadas), solo ellos representaban el remo de los cielos en la tierra. Para
los casados esto queria decir que precisamente porque el cuerpo se
consideraba ahora un templo sacrosanto, si se unia al cuerpo del otro sexo
solo podia ser con el propodsito de la procreacion. La contracepcién se
igualaba al aborto y a la muerte provocada de los nifios, una actitud que
todavia puede hallarse hoy entre algunos catélicos.

Las mujeres podian desempenar un papel muy importante como
senoras de la casa, y muchas nobles ejercieron una considerable influencia
politica incluso en su viudez, pero no hay manera de soslayar el hecho de
que en la Alta Edad Media la estructura de la sociedad era absolutamente
patriarcal. Las mujeres de la Edad Media que permanecian libres, y no
siervas, no podian en su mayor parte ofrecer su lealtad m prestar juramento
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ante un tribunal En el ambito del hogar y la familia se imponia la voluntad
del sefior de la casa Ciertamente, las ciudades mas grandes ofrecian a las
mujeres mas posibilidades de desarrollo profesional que antes en los oficios
y el comercio, tanto a pequenia como a gran escala, pero esto no les
proporcionaba igualdad de derechos ni las mismas recompensas ni
posibilidades de participar en la politica.

A través de esta teologia y practica del matrimonio, la iglesia
contribuy6 en gran medida a la reevaluacién del papel de la mujer en la
sociedad. Ahora una demostraciéon de buena voluntad por ambas partes, el
consenso entre los dos companeros, era parte esencial del matrimonio. Pero
también se produjo una progresiva patriarcalizacion de las normas y
estructuras de poder, y en parte también la represion legal de las mujeres.
La ley de la iglesia sustentaba la posiciéon subordinada de la mujer con
respecto al hombre con argumentos de la ley natural.

Para la iglesia, la monja era la mujer ideal. Las mujeres seguian
excluidas de todo ministerio en las iglesias, y debido al atractivo de los
ideales cataros y valdenses, que mostraban buena disposicién hacia las
mujeres, se les prohibié la predicacion. Pero gracias a los monasterios se les
proporciond a las solteras y a las viudas, en la esfera de la iglesia, tanto el
espacio como las posibilidades de acciéon que la sociedad les negaba.
Ciertamente, la iglesia posibilitaba una existencia completa, con ricas
posibilidades de educacién y una nueva afirmaciéon femenina. Unas pocas
monjas como Hildegarda de Bingen, Brigida de Suecia, Catalina de Siena y
més tarde Teresa de Avila tomaron parte activa en la politica de la 1glesia;
de hecho, gozaron de una autoridad carismatica sin precedentes.

Las mujeres desempenaron un papel especial en el misticismo
cristiano, del cual surgieron brotes locales en la Baja Edad Media en Italia,
los Paises Bajos, Inglaterra, Espana, Francia y Alemania. Junto con
Hildegarda de Bingen encontramos a Matilde de Hackenborn, Gertrudis de
Helfta y Matilde de Magdeburgo, aunque su importancia se veia a menudo
oscurecida por hombres como Meister Eckhart, Johann Tauler, Heinnch
Seuse y Jan van Ruysbroeck. Este misticismo de hombres y mujeres
represent6 una reaccién a la progresiva secularizaciéon de la Iglesia en la
Baja Edad Media, la transformaciéon de la teologia en una disciplina
académica y la externalizacion de la piedad. El misticismo, la bisqueda de
la salvacién de modo intimista, fue considerado por muchos una alternativa
espiritual: debido a su tendencia a la interiorizacién y la espiritualidad; su
libertad interior en comparacion con las instituciones, las obras piadosas y
las coacciones de los dogmas; su superacion de los dogmatismos,
formalismos y autoritarismos mediante una experiencia directa e intuitiva
de la unién con la presencia divina, la hermandad y la unidad en Dios.

No resulta sorprendente, pues, que la iglesia oficial observara el
misticismo con desconfianza, que la Inquisicién actuara contra Meister
Eckhart, Juan de la Cruz o Teresa de Avila, y que la mistica Margarita
Porete acabara en la hoguera. Incluso las comunidades de mujeres que
vivian una vida mundana, como las «virgenes y viudas devotas de Dios», que
al principio lucharon en Holanda para dedicarse a la artesania y a las
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actividades caritativas, fueran tildadas de herejes. Estas begumas
(seguramente una corrupcién de albigenses, es decir, herejes) fueron
suprimidas por el concilio de Viena (1311) junto con otras comunidades
masculinas paralelas, los begardos. El misticismo se mantuvo en la periferia
de la iglesia, incapaz de ejercer una influencia formativa de importancia en
la teologia o en la practica.

Deberia anadirse brevemente que la veneraciéon de Maria, la madre de
Jesus, que se desarrolld primeramente en la esfera helénica bizantina
(concilio de Efeso, 431: «madre de Dios» en lugar de simplemente «madre de
Cristo») arraigb en occidente en la segunda mitad del primer milenio. Llegd
a su punto culminante en los siglos XI y XII, sobre todo con la influencia del
monje cisterciense Bernardo de Claraval. Ahora bien, hacia especial énfasis
en el papel césmico de Maria como madre virgen y reina de los cielos, y
constituia una idealizacién que, al igual que el papismo, el marianismo y la
ideologia monastica clerical del celibato, se reforzaban mutuamente. Por
otra parte, resulta facil comprender por qué, dados los espacios abstractos
en los que se habia desarrollado la cristologia, la amable figura humana de
Maria la mujer, como en la forma de la «Madre de Dios del manto», llegé a
ser extremadamente popular, en especial como auxiliadora de los pobres, los
oprimidos y los marginados. El «Ave Maria» del Nuevo Testamento se
convirtié, junto con el «Padrenuestro», en la plegaria mas extendida en la
Edad Media, pronto complementada con «en la hora de nuestra muerte».

Y ciertamente no fue la devocion mariana sino el papismo lo que
provoco el cisma entre las iglesias de oriente y occidente, del mismo modo en
que no fue el marianismo sino el papismo el que mas tarde provocaria la
ruptura en el seno de la iglesia de occidente.
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6.- La Reforma: ¢Reforma o Contrarreforma?

El fin de la dominacion papal

A comienzos del siglo xIII, en los tiempos en que Inocencio III
gobernaba el mundo, ;quién habria imaginado la impotencia del papado a
finales del mismo siglo? Nos hallamos ante una inversiéon radical. A
Bonifacio VIII (1294-1303) le gustaba presentarse como sefior del mundo con
gran pompa, tocado con tiara o con corona. En su primera bula de
importancia Clericis laicos infestos (El laicado hostil al clero) declaré la
direccién del clero derecho tnico del papa, discutié la jurisdiccion del rey
sobre el clero y amenazé a Francia y a Inglaterra con la excomunion. En
1300 celebré pomposamente el primer «Afio Santo» con un jubileo de
indulgencias que proporciondé ricos ingresos a la curia, la cual consumia una
cantidad cada vez mayor de dinero. Al afio siguiente provoc6 un conflicto con
el rey francés Felipe IV, el Hermoso, y después, en la bula Unam Sanctam
proclamé una formulacién mas concisa de las ensefianzas romanas acerca de
la superioridad del poder espiritual, con Tomas de Aquino definiendo la
obediencia al papa como «absolutamente necesaria para la salvaciéon de toda
criatura humana». Y ahora, al estilo de Gregorio VII, este legislador sagaz y
hombre de poder carente de principios, que padecia algo asi como una
megalomania papal, planed el 8 de septiembre de 1303 la excomunién del
rey francés y la anulacién del juramento de lealtad de sus stbditos. Pero los
tiempos habian cambiado desde Canossa: Bonifacio VIII fue simplemente
arrestado y encarcelado en su castillo de Anagni por los representantes
armados del rey francés y la familia Colonna.

Aunque el papa fue posteriormente liberado por las gentes de Anagni,
tras esa lacerante humillacién fue un hombre abatido, y un mes mas tarde
murié en Roma. Su sucesor, previamente arzobispo de Burdeos, no fue
entronizado en Roma sino en Lyon, y en cierto momento llegé a establecer
su sede en Avinéon. Lo que el pueblo de Roma llamé «la cautividad de
Babilonia» de los papas duraria cerca de setenta anos. Los siguientes papas
eran todos franceses y politicamente muy dependientes de la corona
francesa.

Este proceso constituydé algo méas que un cambio geografico de los
equilibrios. El papado hierocratico, cuya credibilidad moral habia quedado
en entredicho a causa de su megalomana politica de poder, demostré ser lo
que Walter Ullmann ha denominado un «sistema en declive», en
comparacion con el cual los nuevos estados-naciéon que se estaban formando
aparecian como el «sistema emergente» de gobierno y de justicia. Y,
paradodjicamente, en las décadas siguientes el papado quedé dominado por
esa tierra a la que tanto habia favorecido durante décadas a expensas del
imperio germanico: Francia, que ahora experimentaba su desarrollo como
potencia predominante en Europa.

Pero cualquiera que pensara que los papas aprenderian algo de la
historia y moderarian sus exageradas demandas estaba muy equivocado. El
aparato de los funcionarios papales, la administracién financiera y los
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vastos mecanismos de las ceremonias papales se establecieron en Aviidn
con un coste muy elevado. El estado papal, que habia sido derribado, el
gigantesco Palacio de los papas de Avindn, con su «capilla» para el culto de
palacio, y finalmente la adquisicion del condado de Avinén, requerian
dinero, grandes sumas de dinero. Los impuestos papales que exprimian toda
Europa se aumentaron atin mas: se produjo una explotaciéon incomparable
por parte de la iglesia, que se lamenté en todas partes y que provocdé un
peligroso distanciamiento entre el papado y muchas naciones, una factura
que aun hoy se esta pagando.

En la Baja Edad Media, el papado romano perdié progresivamente su
liderazgo religioso y moral, y se convirtié en el primer gran poder financiero
de Europa. Los papas aducian una base espiritual para sus demandas
mundanas, claro estd, pero no dejaban de cosechar beneficios con todos los
medios a su disposicién, incluidos la excomunién y los interdictos.

No es de extranar que la oposicibn al papa aumentara
considerablemente en el siglo xiv. Tuvo su origen en las universidades,
colegios y escuelas, en el surgimiento de la clase media en las ciudades y
entre las personalidades literarias y los juristas mas influyentes. En su
Divina Comedia, Dante Alighieri condenaba a Bonifacio VIII al infierno, y
en su confesién politica De monarchia (escrita alrededor de 1310)
cuestionaba la capacidad del papado para ejercer el gobierno temporal
(hasta 1908 sus obras se incluian en el indice papal de libros prohibidos).
Adn més influyente fue la polémica obra Defensor pacis (1324), la primera
teoria no clerical del estado, obra de Marsilio de Padua, antiguo rector de la
Universidad de Paris. En ella reclamaba la independencia de la autoridad
del estado con respecto a la iglesia, de los obispos con respecto al papa y de
la comunidad respecto de la jerarquia. Este «defensor de la paz» veia en la
«plenitud de poderes» papal, «plenitudo potestatis», la causa de la mayor
parte de los conflictos de la sociedad, ademas de sefialar que carecia de base
tanto biblica como teolégica. Esta «plenitud de poderes» fue también
criticada en términos parecidos por el filosofo y tedlogo inglés Guillermo de
Ockham, principal responsable de la teologia nominalista, que atacaba a la
tradiciéon afirmando que lo que se consideraban universales no estaban
dotados de una existencia separada, sino que de hecho eran nombres (en
latin nomina) de origen humano. Debido a la Inquisicién Guillermo huyé de
Avinén a Munich y trabajé en Alemania.

En esa época se asistié a la creaciéon de la doctrina de la infalibilidad
papal, que no se encuentra en el Decretum Gratiani, en Tomas de Aquino o
en las palabras de los papas canonistas de los siglos xii y xIII. Fue
propagada por un excéntrico franciscano namado Pedro Olivi, quien habia
sido acusado de herejia debido a su asociacién con las visiones apocalipticas
de Joaquin de Fiore. La afirmacion de la infalibilidad papal vinculé a todos
los papas posteriores de modo irrevocable al decreto de Nicolas III en favor
de la orden franciscana. Pero esta primera doctrina de la infalibilidad y la
irrevocabilidad de las decisiones papales, que al principio no se tomoé
especialmente en serio, fue finalmente condenada en una bula de Juan XXII
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en 1324 como obra del diablo, el «padre de todas las mentiras», para ser
retomada por los tedricos y los papas en el siglo xix.

Una reforma frustrada

En el siglo xiv, la situacién en Italia era progresivamente caodtica Solo
en 1377 volvid el papa Gregorio XI —a peticion de Catalina de Siena y
Brigida de Suecia, y ciertamente debido a consideraciones politicas— a
situar su trono en Roma, pero murié un ano después Su sucesor legalmente
elegido, Urbano VI, empez6 casi inmediatamente después de su eleccion a
mostrar un exceso tal de incompetencia, megalomania y perturbacion
mental que incluso bajo el punto de vista candnico tradicional habia razones
mas que suficientes para relevarle de inmediato de su ministerio Ese mismo
ano algunos eligieron otro papa, Clemente VII de Génova, pero en Roma,
Urbano VI no estaba dispuesto a rendir su ministerio, y tras la derrota de
sus tropas a las puertas de Roma, Clemente VII volvidé a ubicar su trono en
Avinén

Ahora habia dos papas en la cristiandad, que pronto se excomulgaron
el uno al otro Asi nacié el gran cisma de occidente, la segunda ruptura de la
iglesia después de la de oriente, que duraria cuatro decenios Francia,
Aragon, Cerdena, Sicilia, Napoles, Escocia y algunos territorios de la
Alemania occidental y meridional se mantuvieron «obedientes» a Avinén, el
imperio germanico, la Italia central y septentrional, Flandes e Inglaterra, y
los paises del este y del norte fueron «obedientes» a Roma Ahora habia dos
colegios cardenalicios, dos cunas y dos sistemas financieros que duplicaban
la nefasta economia papal, dando como resultado incontables conflictos de
conciencia para los cristianos

En esta deplorable situacion, a finales del siglo xiv «la reforma de la
iglesia, de su cabeza y de sus miembros» se convirtié en el gran lema
programatico en toda Europa. El movimiento reformista fue dirigido por la
Universidad de Paris, que en la Edad Media mantenia algo semejante a un
«magisterium ordinarium» en el seno de la iglesia, aunque sin reclamar la
infalibilidad. Fierre d'Ailly, el canciller de la universidad, y Jean Gerson
proporcionaron la base teoldgica y juridica para la via concilii. solo un
concilio general podia ayudar a restaurar la unidad de la iglesia y llevar a
cabo la reforma. Sin embargo, este concilio no debia considerarse,
contrariamente a los concilios papales medievales, como una emanaciéon de
la «plenitud de poderes» papal; debia representar a toda la cristiandad.
Como Brian Tierney ha senalado, esta teoria conciliar —mas tarde
desacreditada por parte de los miembros de la curia como «conciliarismo»—
tenia sus raices no en Marsilio y Ockham, sino en el derecho canénico
ortodoxo de los siglos xi1 y xIII, siguiendo la tradicién patristica del concilio
ecuménico como representacion de la iglesia.

Pero ;qué debia hacerse frente a dos papas, ninguno de los cuales
estaba dispuesto a ceder? En 1409 los cardenales de ambas partes
celebraron un concilio general en Pisa. Alli depusieron a ambos papas y
eligieron un tercero. Pero ninguno de los antiguos papas renuncié a su

76



Hans King La lglesia Catélica

cargo, de modo que la iglesia catdlica tenia ahora tres papas. El infausto
«binomio papal» se habia convertido en una infausta «trinidad papal».

Fue el concilio ecuménico de Constanza, que durd de 1414 a 1418, el
unico concilio ecuménico celebrado al norte de los Alpes, el que restauré la
unidad de la iglesia (causa unionis) y el que se encargé de su reforma (causa
reformationis). Fuera de Roma existia la conviccién casi universal de que el
concilio, y no el papa, era en principio el 6rgano supremo de la iglesia. En su
famoso decreto Haec sancta, este punto de vista, que ya habia sido defendido
por la iglesia primitiva, quedo6 establecido de forma solemne por el concilio
de Constanza: el concilio estaba por encima del papa. Como concilio general,
legitimamente reunido de acuerdo con el Espiritu Santo, que representaba a
toda la iglesia, recibia su autoridad directamente de Cristo, y todos, incluido
el papa, debian obedecer sus dictados en materia de fe, en la superaciéon del
cisma y en la reforma de la iglesia. Todo aquel que no le rindiera obediencia
debia ser castigado en consecuencia. No se cuestioné la aprobacion papal de
estos decretos conciliares, como era la costumbre en los sinodos papales,
pues el concilio de Constanza no recibia su autoridad del papa, sino de
Cristo.

La severa derrota del sistema de la curia romana, que habia llevado a
la iglesia de occidente al borde del desastre, parecia sellada. Los tres papas
rivales fueron obligados a renunciar a sus cargos. Y mediante otro decreto
posterior (Frequens) el concilio de Constanza establecié la celebracién
continuada de concilios generales como el mejor medio para una reforma
duradera de la iglesia. El préximo concilio debia celebrarse cinco afnos
después, el siguiente siete anos mas tarde, y los posteriores a intervalos de
diez anos.

Solo tras la aprobacion por parte de los representantes moderados de la
resoluciéon conciliar para la publicacion de los decretos reformistas
accedieron los radicales a la elecciéon de un nuevo papa. Sin embargo, un
cardenal de la curia, Martin V, fue el elegido. La legitimidad de todos los
papas ha dependido desde entonces de la legitimidad del concilio de
Constanza y sus decretos, que resultaron, como es natural, muy
inconvenientes para la teologia papista centrada en Roma, pues cada poco
tiempo surgian deseos de celebrar un nuevo concilio para seguir reformando
la iglesia, su cabeza y sus miembros. La teologia romana prefiere citar las
condenas de Constanza (causa fidei) al estudioso de Oxford John Wycliffe y
al confesor de Praga John Hus. La vergonzosa cremacion del patriota y
reformista bohemio John Hus fue un escandalo, pues se le habia prometido
inmunidad frente al arresto cuando acudié al concilio. Y la norma segun la
cual el laicado no debia beber el vino durante la eucaristia fue una de tantas
decisiones erréneas que impulsaron a teélogos como Lutero a dudar incluso
de la infalibilidad de los concilios generales.

Pero tal como sucedi6 siglos después, tras las esperanzas suscitadas
por el Vaticano II, también después de las exitosas reformas del concilio de
Constanza se produjo una restauracién sorprendentemente rapida del
gobierno unico del papa. La reforma de la Iglesia y su constitucién, que con
tanta urgencia se precisaba, quedo frustrada por todos los medios posibles.
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Por supuesto, después se celebraron los concilios de Pavia, Siena y Basilea,
pero la reforma queddé socavada; ya en esa época la curia, como cuerpo
regulador y autoridad permanente, era mas fuerte que la institucion
extraordinaria del concilio. Su lema era: «Los concilios vienen y van, pero la
curia romana permanece.»

Aun asi, en esa época la consolidacion del absolutismo papal no era solo
una cuestion de politica curial. Algunos de los representantes mas
vocingleros de la idea del concilio (como Enea Silvio Piccolomini, més tarde
Pio II) apoyaban al papado por razones oportunistas. En particular los
cardenales, nombrados por el papa, a menudo preferian la curia al concilio.
Pero también después del concilio los obispos y abades no pensaban permitir
que el «bajo clero» y el laicado tomaran parte en el proceso de toma de
decisiones en el seno de la iglesia. Y los monarcas temian ain mas las ideas
conciliares (por «democraticas») y, por tanto, estaban més interesados en la
preservacion del statu quo eclesiastico que en la reforma del papado.

Asi pues, sin sentirse amenazados por los decretos del concilio, los
papas retomaron sus demandas medievales. Incluso ese antiguo
«conciliarista» Piccolomini, ahora Pio II, no se avergonzaba al prohibir
oficialmente que el concilio pudiera referirse al papa o castigarle con la
excomunién. Como es natural, estos gestos amenazadores por parte de la
curia no se tomaron muy en serio en el seno de la iglesia de aquel tiempo,
que estaba orientada hacia el concilio. Pero Roma siguié desdenando y
suprimiendo infatigablemente los decretos del concilio de Constanza. Y en la
misma vispera de la Reforma, en el quinto concilio de Letran de 1516, Ledn
X podia declarar abiertamente: «El pontifice romano existente en estos
tiempos, que posee autoridad sobre todos los concilios...»

En ese momento, el ecumenismo de este concilio papal, formado casi
exclusivamente por italianos y miembros de la curia, ya se discutia. Y
ningln papa se ha aventurado nunca a revocar el decreto, tan impopular,
Haec sancta sobre la supremacia del concilio o a declarar que no es
umversalmente vinculante por temor al dafio que podria causar a la idea de
la infalibilidad papal. Seria como socavar la base que legitima a la Santa
Sede, sobre la cual se asienta el papa. ;Cual fue el resultado de esta
controversia? Doblemente insatisfactorio. El conciliarismo extremo,
desprovisto de auténtico liderazgo y primacia, condujo al cisma (en el
concilio de Basilea, 1431-1449), pero el papismo extremo sin control conciliar
llevé al mal uso del ministerio (el papado del Renacimiento) .

Renacimiento, pero no paralaiglesia

(Quién discutiria que el Renacimiento, empezando con Giotto y
acabando con Miguel Angel, desde el primer Renacimiento florentino del
Quattrocento y el elevado Renacimiento romano del Cinquecento hasta el
saqueo de Roma de 1527, representa una de esas insoélitas cimas de la
cultura humana? Nombres y obras acuden de inmediato a la mente:
Bramante, Fra Angélico, Botticelli, Rafael y Leonardo da Vinci... Desde el
historiador francés dJules Michelet y el historiador de Basilea Jakob
Burckhardt, «Renacimiento» se ha entendido no solo como un movimiento de
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la historia del arte, sino como el término propio de una época de la historia
cultural que asistié al nacimiento de los valores humanistas.

Se ha demostrado dificil realizar una separacién precisa entre la Edad
Media y el Renacimiento. Ciertamente, el Renacimiento fue mas bien una
importante corriente intelectual y cultural de finales de la Edad Media. El
entusiasta retorno a la Antigiedad, a la literatura y la filosofia
grecorromanas (especialmente Platén), su arte y su ciencia desempefiaron
un papel decisivo. La educacion clasica se convirtiéo en propiedad comun de
la élite Italiana y desplazé a la escolastica medieval. La Antigiiedad
proporciono el criterio para la superacion por parte de hombres y mujeres de
numerosas formas medievales de vida y el logro de una nueva confianza en
si mismos. Pero salvo raras excepciones, el Renacimiento no se oponia al
cristianismo como un «nuevo paganismo», sino que se desarrollé dentro del
marco social del cristianismo. No solo Bernardino (Siena) y Savonarola
(Florencia), los grandes predicadores de la penitencia, sino también los
grandes humanistas —Nicolas de Cusa, Marsilio Ficino, Erasmo de
Rotterdam y Tomas Moro— estaban dispuestos a wuna «renovatio
Christianismi» y a una piedad laica segin el espiritu del humanismo
reformista y de la Biblia, que desde el siglo xiv podia leerse cada vez mas en
lengua vernacula.

Los papas del Renacimiento, de nuevo todos italianos y una vez mas
rodeados de una curia italianizada, se ocupaban en especial de los asuntos
italianos. Todo lo que quedaba de sus antiguas ambiciones para gobernar el
mundo era un estado de extension territorial moderada en Italia, que junto
con el ducado de Milan, las republicas de Florencia y Venecia y el reino de
Napoles formaban los cinco principati. En tales circunstancias, los papas
deseaban indicar, a través de sus construcciones a gran escala y su
mecenazgo del arte, que la capital del cristianismo era al menos el centro del
arte y de la cultura.

Pero esas actividades extraordinariamente costosas se llevaron a cabo
a costa del rechazo a reformar la iglesia, lo que habria presupuesto un
cambio fundamental de disposicién por parte de los papas, totalmente
secularizados, y de los miembros de su curia. Estos papas, que demostraron
ser unos extraordinarios principes del Renacimiento Italiano, eran
claramente los culpables de que el Renacimiento no fuera acompanado de
ningun renacer de la Iglesia. Con una realpolitik desprovista de escruapulos,
gobernaron el estado de la iglesia como un principado italiano de su
propiedad. Otorgaron una preferencia impudica a sus sobrinos o a sus hijos
bastardos e intentaron establecer dinastias en forma de linajes hereditarios
para las familias papales de los Riario, Della Rovere, Borgia y Medici. El
sistema se basaba en la institucionalizacion de la hipocresia. Los papas del
Renacimiento mantuvieron el celibato para «su» iglesia con mano de hierro,
pero ningun historiador podra descubrir nunca cuantos hijos concibieron
esos «santos padres» que vivian en la lujuria mas licenciosa, la sensualidad
desenfrenada y el vicio desinhibido Tres ejemplos bastaran:

El corrupto franciscano Della Rovere, Sixto IV, defensor del dogma de
la «inmaculada concepcion» de Maria, dispensé favores a numerosos

79



Hans King La lglesia Catélica

sobrinos y favoritos a expensas de la iglesia y ordend cardenales a seis
parientes, incluyendo a su primo Pietro Riario, uno de los despilfarradores
mas escandalosos de la cuna romana, quien murié a causa de sus vicios a la
temprana edad de veintiocho anos.

Inocencio VIH, quien con su bula dot6 de un poderoso estimulo a la
caza de brujas, reconocié publicamente a sus hijos ilegitimos y celebré sus
matrimonios con esplendor y boato en el Vaticano.

El astuto Alejandro VI Borgia, modelo de Maquiavelo, quien se abri
camino hasta el ministerio a través de la simonia y tuvo cuatro hijos con su
amante (y también otros hijos de otras mujeres cuando todavia era
cardenal), excomulgé a Girolamo Savonarola, el gran predicador de la
penitencia, y fue el responsable de su cremacion en Florencia.

Se decia que con Alejandro VI regia Venus; con su sucesor Julio II
(1503-1513) della Rovere, siempre azuzando la guerra, Marte. El papa Leén
X, quien habia sido ordenado cardenal a la edad de trece anos por su
reprobado tio Inocencio VIII, era sobre todo un amante del arte; gran
amante de la vida disipada, se concentré en adquirir el ducado de Spoleto
para su sobrino Lorenzo. En 1517 no supo ver la importancia de un suceso
que también iba a anunciar el final de las ambiciones del papado de
occidente. Como profesor del Nuevo Testamento en Wittenberg, un monje
agustino desconocido que habia estado en Roma pocos meses antes y que se
consideraba un catélico leal, publicé noventa y cinco tesis criticas contra el
comercio de indulgencias destinado a financiar la gigantesca nueva basilica
de San Pedro que entonces se estaba construyendo. Su nombre era Martin
Lutero.

La Reforma

Durante siglos Roma habia frenado cualquier reforma, y ahora se
encontraba con la Reforma, que pronto desarroll6 vm extraordinario
dinamismo religioso, politico y social. Para Roma, que ya habia perdido el
oriente, la Reforma constituyé una segunda catastrofe que practicamente le
supondria la pérdida de la mitad norte de su imperio romano. Y con la
pérdida de unidad, claro esta, la catolicidad de esta iglesia también quedd en
entredicho, pues se entienda como se entienda la catolicidad (dependiendo
de si el punto de vista es original y sagrado, polémico y doctrinal, o
geografico, numérico y cultural), ya no se podia ignorar el hecho de que la
«iglesia catodlica» que incluia a todos ya no era la misma que antes de la
ruptura, y que conjuntamente con su unidad su propia catolicidad,
independientemente de coémo se interpretara en términos teoldgicos,
también parecia rota. Pronto incluso los catdlicos llamarian a su iglesia
«catélica romana», sin advertir que el calificativo «romana»
fundamentalmente negaba la «catolicidad»: un verdadero oximoron.

Los reformistas percibieron con mucha claridad la amenaza que habian
cernido sobre la catolicidad. Martin Lutero en particular se resistio
vigorosamente a prestar su nombre como atributo de la iglesia. Pero no pudo
evitarlo: algunas iglesias todavia se llaman a si mismas «luteranas». Desde
el principio, tanto por razones teolégicas como juridicas (el reconocimiento
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de su iglesia por la ley imperial), los reformistas dieron gran importancia a
su pertenencia a la «iglesia catdlica». Sin embargo, entendian esa catolicidad
en un sentido doctrinal: la fe catélica era la que siempre se habia seguido, en
todas partes y por todas las gentes, de acuerdo con las escrituras.

Martin Lutero no era en modo alguno en sus inicios el rebelde no
catolico en el que han querido convertirlo durante siglos la polémica romana
y la historiografia de la iglesia. Mas recientemente, historiadores catélicos
como Joseph Lorts han sacado a la luz al Lutero catélico. Estos estudiosos
han mostrado como la concepcion de Lutero sobre la justificacién del pecador
tenia sus raices en la piedad catdlica, como se centraba en el Cristo
crucificado que Lutero habia conocido en su monasterio agustino; como la
teologia de Agustin abri6 los ojos de Lutero a la corrupciéon del pecado como
egoismo humano y la perversion del propio ser, pero también a la
omnipotencia de la gracia de Dios, que se conjugaba con el misticismo
medieval y su sentido de la humildad y la llaneza ante Dios, a quien se
debia todo honor. Incluso las raices de Lutero en el ockhamismo del
estudioso de Tubinga Gabriel Biel, cuyo pupilo B. A. von Usmgen era
maestro de Lutero, se ve ahora bajo un prisma positivo: la comprensiéon de la
gracia como don de Dios, el caso de la justificacién como un caso de juicio,
que reside en la aceptaciéon por parte de hombres y mujeres de una libre
eleccion divina que no esta fundada en ellos.

Asi pues, Lutero, que en muchos aspectos tenia sus raices en la
tradiciéon catdlica, no deberia en modo alguno haber sido condenado
radicalmente como no catdélico. Pero la comision del Vaticano, que estaba
formada casi enteramente por juristas canénicos, no deseaba ni era capaz de
ver qué habia en comun entre él y la tradicién catélica. sin embargo, la
discusidn critica no versa solo sobre el «Lutero catélico» -un Lutero que sigue
siendo catélico—, sino también sobre el Lutero reformista, quien junto a
Pablo y Agustin atacé la escolastica y el aristotelismo. Aqui el criterio para
el juicio no puede ser simplemente el contrarreformista concilio de Trento, la
teologia de la alta escolastica o la patristica griega y latina; en ultimo
término, las Escrituras, el Evangelio, el mensaje cristiano original, debe
constituir el criterio principal, fundamental y permanente de cualquier
teologia cristiana, incluida la teologia catdlica.

¢Era catélico el programa de la Reforma?

La inclinacién personal de Lutero hacia la Reforma, asi como su efecto
histérico, tremendamente explosivo, derivaban de una fuente concreta
reclamaba el retorno de la Iglesia al Evangelio de Jesucristo, que
consideraba un Evangelio vivo en las Sagradas Escrituras, y especialmente
en los escritos de Pablo. Especificamente esto queria decir que-

En oposiciéon a todas las tradiciones, leyes y autoridades que se habian
1do desarrollando con el paso de los siglos, Lutero subrayaba la primacia de
las escrituras. «Solo las escrituras.»

En oposicion a los miles de santos y miles sobre miles de mediadores
oficiales entre Dios y la humanidad, Lutero subrayaba la primacia de Cristo:
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«Solo Cristo», que es el centro de las Escrituras y el punto de referencia para
toda exégesis de las Escrituras.

En oposiciéon a los logros religiosos piadosos y a los esfuerzos de
hombres y mujeres (sus «obras») para conseguir la salvacién de sus almas,
que eran ordenadas por la Iglesia, Lutero subrayaba la primacia de la gracia
y de la fe: «Solo la gracia», la gracia de Dios —como se habia mostrado en la
cruz y en la resurrecciéon de dJesucristo—, y «solo la fe», la confianza
incondicional de hombres y mujeres en ese Dios.

No hay duda de que en comparaciéon con el «pensamiento en niveles
superpuestos» tan caracteristico de la escolastica, la teologia de Lutero era
mucho maés proclive a entenderse a base de oposiciones: la fe en oposicién a
la razoén, la gracia a la naturaleza, la ética cristiana a la ley natural, la
iglesia al mundo, la teologia a la filosofia, lo especificamente cristiano a lo
humanista.

En sus inicios en el monasterio, y durante muchos anos, Lutero habia
llegado a conocer los problemas de conciencia privados de un monje
atormentado por la conciencia de ser un pecador y por la nocién de la
predestinacion. El mensaje de la justificacion en base a su confianza en la fe
consiguid liberarlo de ello. Pero a él le preocupaba algo mas que la paz
intima del alma. Su experiencia de justificacion formaba la base para su
llamamiento a la reforma de la iglesia catdlica, que debia ser una reforma
segin el espiritu del Evangelio, dirigida menos a la reformulacién de la
doctrina que a la renovacién de la vida cristiana en todas las esferas.

En 1520, que para Martin Lutero fue el afio de su ruptura teologica,
cuatro trabajos teoldgicos, apropiados a la situacién, escogidos con toda
intencién y dotados de gran poder teoldgico, mostraban la coherencia y la
consistencia del programa reformador. Ademas de su edificante sermén «De
las buenas obras» (y sobre la confianza en la fe) y su escrito De la libertad
del cristiano (un resumen de su comprensién de la justificacién), fue el
apasionado llamamiento de Lutero a emperadores, reyes y nobles para la
reforma de la iglesia lo que provocé mayor revuelo. Titulado Manifiesto a la
nobleza cristiana de Alemania, retomaba los gravamina (cargos) de la
nacién alemana, que ya se habian expresado con frecuencia.

Este fue el ataque mas agudo hasta ese momento contra el sistema
curial, que evitaba una reforma de la iglesia con sus tres presunciones
romanas («Los muros de los romanistas»): 1. La autoridad espiritual
prevalece sobre la autoridad temporal; 2. Solo el papa es el verdadero
intérprete de las escrituras; 3. Solo el papa puede convocar un concilio.
Segun Lutero, ninguna de las tres afirmaciones se podia sustentar en las
Escrituras o la antigua tradicion catdlica. Al mismo tiempo, Lutero
desarroll6 un programa de reformas en veintiocho puntos tan extenso como
detallado. Las primeras doce demandas apelaban a la reforma del papado: la
renuncia a las ambiciones de gobernar el mundo y la iglesia; la
independencia del emperador y de la iglesia alemana, y el fin de las
multiples formas de explotacion por parte de la cuna. Pero después el
programa se convertia en un alegato a favor de la reforma de la vida de la
iglesia y del mundo: la vida monastica, el celibato de los sacerdotes, las
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indulgencias, las misas de animas, las festividades de los santos, las
peregrinaciones, las 6rdenes mendicantes, las universidades, las escuelas, el
cuidado de los pobres y la abolicion de la lujuria. Aqui ya se hallaban las
afirmaciones programaticas para el sacerdocio de todos los creyentes y el
ministerio de la Iglesia, que se basaba en el ejercicio publico de la autoridad
sacerdotal, que intrinsecamente se otorgaba a todos los cristianos

Otro escrito programatico del mismo ano, La cautividad de Babilonia,
se dedicaba a una nueva base para la doctrina de los sacramentos, los
auténticos cimientos de la legislacion de la iglesia romana El argumento de
Lutero era que si uno tomaba la «institucién por el mismo Jesucristo» como
Unico criterio, solo habia dos sacramentos en sentido estricto —el bautismo y
la eucaristia- y como mucho tres si incluimos también la penitencia. Los
otros cuatro —confirmacién, ordenacién, matrimonio y extremauncion-
podian mantenerse como costumbres piadosas de la iglesia, pero no como
sacramentos 1instituidos por Cristo. Aqui volvian a hallarse muchas
propuestas practicas para la reforma, desde la comunién con el caliz para el
laicado hasta la posibilidad de que las partes inocentes en un divorcio
pudieran volver a casarse. Pero /era necesario que esas demandas llevaran
a la ruptura?

Laresponsabilidad de la ruptura

Desde luego, todo dependia de como, tras siglos de obstrucciones,
reaccionara Roma a las demandas de una reforma ahora ya evidentemente
radical. Si los moradores del Vaticano hubieran sido capaces de reconocer
los signos de los tiempos podrian haber decidido arrepentirse en el Ultimo
momento para seguir el evangelio de Jesucristo, tal como se cita
irrevocablemente en las Sagradas Escrituras incluso para aquellos que
desempenan ministerios en la iglesia. Claro esta que podrian haber criticado
los excesos de Lutero: sus formulaciones eran a menudo emocionalmente
limitadas y exageradas. Roma podria haber solicitado elaboraciones y
correcciones. Pero eso habria exigido inevitablemente de Roma una
reorientacion fundamental. Hoy en dia sé que se podria haber llegado a un
acuerdo en el tema de la justificacién, como argumenté en mi disertacion
doctoral Justificacion en 1957 y como han confirmado los documentos de
consenso de 1999 tras las conversaciones entre las iglesias catélica y
luterana.

Pero lo que el serio Inocencio III, enfrentado ahora a Francisco de Asis,
pretendia evitar ni siquiera surgié durante el papado de ese playboy
superficial, Leon X. Una Roma sin deseos de reformarse respondia a las
demandas de los reformadores de un «retorno al Evangelio de Jesucristo»
con el mismo simplismo de siempre y con peticiones de «sumisiéon a las
ensenanzas de la iglesia», presuponiendo que la iglesia, el papa y el
Evangelio eran la misma cosa. /;Como podia tenerse en cuenta a un joven
monje hereje del lejano norte antes que al papa de Roma, el sefior de la
iglesia, que todavia gozaba del apoyo de los poderes terrenales? Estaba
bastante claro que el monje debia retractarse: esta era la posicion de Roma,
o de otro modo le habrian quemado en la hoguera como a Hus, Savonarola y
a cientos de «herejes» y «brujas».
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Todo el que haya estudiado esta historia no puede albergar dudas de
que no fue el reformista Lutero sino Roma, con su resistencia a las reformas
—y sus secuaces alemanes (especialmente el teélogo Johannes Eck)—, la
principal responsable de que la controversia sobre la salvacién y la reflexion
practica de la iglesia sobre el Evangelio se convirtiera rapidamente en una
controversia diferente sobre la autoridad e infalibilidad del papa y los
concilios. A la vista de la cremacién del reformista Jan Hus y de la
prohibicion en el concilio de Constanza de que el laicado bebiera del caliz en
la eucaristia, se trataba de una infalibilidad que Lutero no podia refrendar
en modo alguno.

Ahora debemos examinar un punto decisivo: mas que nadie antes de él
en los quince siglos de historia de la iglesia, Lutero habia hallado un acceso
existencial directo a la doctrina del apdstol Pablo para la justificaciéon del
pecador a través de la fe, y no a través de las obras. Este punto habia
quedado completamente tergiversado con la promulgaciéon de indulgencias
en la iglesia catdlica, que defendia que el pecador podia salvarse realizando
penitencias acordadas e incluso mediante el pago de sumas de dinero El
redescubrimiento del mensaje de Pablo sobre la justificacion —entre los
multiples virajes, oscuridades, encubrimientos y descripciones exageradas—
es un logro teoldgico inaudito, que el mismo reformador siempre reconocié
como obra especial de la gracia de Dios A la luz de esta cuestién central,
parece obligada una rehabilitacién formal de Lutero y la revocacion de su
excomunién por parte de Roma Es uno de los actos de reparaciéon que
deberian acompanar a las actuales confesiones de culpabilidad del papa

Desde la perspectiva de hoy en dia podemos comprender mejor la
Reforma como un cambio de paradigma un cambio en la constelacion
general de la filosofia, la Iglesia y la sociedad De un modo comparable a la
revoluciéon de Copérnico en el cambio de un concepto geocéntrico a otro
heliocéntrico del mundo, la Reforma de Lutero fue un cambio mayusculo del
paradigma catodlico romano medieval al paradigma evangélico protestante
en teologia y en el ambito eclesiastico equivalia a un alejamiento del
«eclesiocentrismo», humano en demasia, de la Iglesia poderosa hacia el
«cristocentrismo» del Evangelio Mas que en otra cuestion, la Reforma de
Lutero puso el énfasis en la libertad de los cristianos

En un proceso de transformacién de tal importancia, los métodos, las
cuestiones problematicas y los intentos de hallar una soluciéon volvieron a
retomarse, los conceptos basicos («justificacién», «gracia», «fe») volvieron a
definirse, y las categorias materiales de la filosofia escolastica derivada de
Aristételes (acto y potencia, forma y materia, sustancia y accidentes)
quedaron reemplazados por las categorias personales (gracia de Dios,
hombre pecador, confianza). Se hacia posible una nueva comprensién de
Dios, de los seres humanos, de la iglesia y de los sacramentos mediante una
nueva manera de pensar la teologia de un modo biblico y centrandola en
Cristo.

La coherencia interna, la transparencia elemental y la efectividad
pastoral de las respuestas de Lutero, la novedosa sencillez y creativa
elocuencia de la teologia luterana, fasciné y convencié a muchos. Debido a la
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expansion de las artes de la impresion, se extendié una nada de sermones,
panfletos, asi como el himno aleméan, que se popularizaron con mucha
rapidez. Mas aun, la traduccion de Lutero de la Biblia al aleman a partir de
los textos originales tuvo un impacto tremendo no solo en el curso de la
reforma, sino en la propia lengua alemana y sobre un area mas amplia. sin
embargo, para muchos catélicos romanos tradicionales, las criticas radicales
de Lutero hacia las formas medievales del cristianismo, el sacrificio latino
de la misa y de las misas privadas, el ministerio de la iglesia, el concepto del
sacerdocio y del monacato, la ley del celibato y otras tradiciones (el culto a
las reliquias, la veneracion de los santos, las peregrinaciones, las misas de
dnimas) fueron demasiado lejos, y llegaron a ser calificadas como apostasia
del verdadero cristianismo.

Sin embargo, incluso los en aquel entonces instruidos oponentes
romanos y alemanes de Lutero podrian haber visto donde tenia razén Lutero
s1 no hubieran defendido las palabras y los intereses del papa por encima de
la comprension de las Escrituras Podrian haber reconocido que Lutero
preservo la sustancia de la fe, que a pesar de todos los cambios radicales
seguia habiendo una continuidad fundamental en la fe, el rito y la ética; de
hecho, respondian a las mismas constantes del cristianismo que podian
hallarse en el paradigma catélico romano: el mismo evangelio de Jesucristo,
de su Dios el Padre y del Espiritu Santo; el mismo rito iniciatico del
bautismo; la misma celebracion en comunidad de la eucaristia; la misma
ética de ser discipulos de Cristo. A este respecto solo se produjo un cambio
de paradigma, no un cambio en la fe

(Qué podia hacerse después? Roma todavia podia excomulgar al
reformista, pero ello no detendria la remodelacion radical de la vida de la
iglesia segun el Evangelio y a través de la Reforma que estaba
extendiéndose y agitando toda Europa. Ni podia establecerse una «tercera
fuerza» potencialmente importante —junto con la primera, Roma, y la
segunda, la Wittenberg de Lutero—, esa que se asociaba con el nombre de
Erasmo de Rotterdam Y no se produjo debido a que la resistencia publica y
la tenacidad no eran el estilo de Erasmo m de los erasmistas: mas tarde el
erasmista Reginald Pole, primo de Enrique VIII de Inglaterra y cardenal, no
lograria ser elegido papa por falta de acuerdo. En su lugar seria papa el
cardenal Caraffa, exponente del grupo reaccionario y conservador y
fundador de la Inquisicién central romana, quien incluso hizo encarcelar a
cardenales reformistas como Morone en Castel San Angelo.

En Alemania, el nuevo paradigma de la teologia y la Iglesia pronto se
estableci6 sélidamente. Lutero intentd, hasta donde le permiti6 su
capacidad, la coherencia interna del movimiento reformista: su culto al
«Pequernio libro del bautismo», el «Pequeno libro del matrimonio» y la «Misa
alemana»; su educaciéon religiosa con el «Catecismo mayor» dirigido a los
pastores y el «Catecismo menor» para su uso doméstico junto con su
traducciéon de la Biblia; su constituciéon de la iglesia mediante una nueva
orden eclesiastica promulgada por el regente del land. En su conjunto, este
fue un logro asombroso para un solo tedlogo. Ya no podia pasarse por alto
que tras la gran division de la iglesia catdlica, que a todos comprendia, entre
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oriente y occidente, habia tenido lugar una segunda ruptura en occidente
entre el norte y el sur. Los efectos sobre el estado, la sociedad, la economia,
la ciencia y el arte eran ineludibles. La Reforma seguia presionando.

Al final de la vida de Lutero, en 1547, el futuro de la iglesia de la
Reforma le parecia a él mucho menos halagiieio que en el afio de su gran
apariciéon en 1520. El entusiasmo original de la Reforma habia perdido
vigor. La vida de las comunidades atravesaba a menudo graves penurias, en
gran medida por la falta de pastores. ;Las gentes se hallaban en mejores
condiciones como resultado de la Reforma? Esa pregunta se la hacian
muchos. Y tampoco puede pasarse por alto el terrible empobrecimiento del
arte (con la excepcién de la musica). Por descontado, las familias de los
pastores se convirtieron en el centro social y cultural de la comunidad, pero
el «sacerdocio universal» de los creyentes apenas se habia hecho realidad;
por el contrario, el abismo entre el clero y el laicado se mantenia, aunque de
otra forma.

Ademas, el bando protestante no supo mantenerse unido. Desde el
principio hubo numerosos grupos, comunidades, asambleas y movimientos
que perseguian sus propias estrategias en la puesta en practica de la
Reforma. Incluso en vida de Lutero se produjo una primera ruptura del
protestantismo entre el «ala izquierda» y el «ala derecha» de la Reforma.

El «ala 1zquierda» reformista de los inconformistas radicales
(«entusiastas») estaba formada por movimientos religiosos y sociales, la
mayor parte laicos anticlericales, que también se rebelaron contra el poder
del estado y fueron perseguidos. Las guerras campesinas, condenadas por
Lutero, deben contemplarse en este contexto, asi como el anabaptismo, que
el reformista suizo Zuinglio fundé en Zurich. Al final, esta tradiciéon llevé al
desarrollo de las iglesias libres, que celebraban sus asambleas en sus
propios lugares de culto, ofrecian la pertenencia voluntaria a su propio
orden eclesiastico y se financiaban a si mismas.

El «ala derecha» de la Reforma comprendia a las iglesias de las
autoridades. El ideal de las iglesias cristianas libres no se llevé a la practica
en la esfera de actividad de Lutero. Como las iglesias reformistas no tenian
obispos, los gobernantes se convirtieron en «obispos de emergencia» y pronto
en summepiscopl que ejercian su control sobre todos los temas: el
gobernante local era algo parecido a un papa en su propio territorio. Asi
pues, en Alemania la Reforma no prepard el camino a la modernidad, la
libertad religiosa y la Revolucién francesa tanto como apoyé6 las iglesias
estatales, la autoridad del estado y el absolutismo de los senores. Este
gobierno de principes y (en las ciudades) magistrados solo llegé a su bien
merecido fin en Alemania con la revoluciéon previa a la Primera Guerra
Mundial.

También en vida de Lutero hubo una segunda ruptura, esta vez entre
luteranos y «reformados»: Ulrico Zuinglio de Zurich, quien coincidia con
Lutero en la doctrina de la eucaristia, defendié esa Reforma coherente que
Calvino retomaria y llevaria a la practica de modo ejemplar en Ginebra: el
cristianismo reformado. A Calvino le preocupaba conseguir no solo una
renovacion mas o menos completa sino una reedificaciéon sistematica de la
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Iglesia, una reforma global de la doctrina y de la vida. En contraste con las
«medias tintas» de los luteranos, la Reforma debia llevarse a cabo con toda
coherencia, desde la abolicion de los crucifijos, las imagenes y las vestiduras
litargicas hasta la eliminacién de la misa, el 6rgano, el canto en las iglesias
y los altares, asi como las procesiones y las reliquias, la confirmacién y la
extremauncién; la eucaristia debia limitarse a cuatro domingos al afo. jQué
diferencia con la Edad Media!

Juan Calvmo, originalmente jurista y no tedlogo, presenté una
introduccion clara y elemental a la reforma del cristianismo en su obra
basica Institutio Religwms Christianae en fecha tan temprana como 1535;
constantemente corregida hasta su edicién final en 1559, versaba sobre los
dogmas mas importantes comprendidos entre Tomas de Aquino y el aleman
Friedrich Schleiermacher. Ciertamente, con su doctrina de la predestinacién
de toda una parte de la humanidad a la condenaciéon, encontrdé gran
oposicion por doquier. Pero en su reevaluacion del trabajo cotidiano, de las
tareas practicas de lo mundano y las buenas obras como merecedoras de la
eleccion, sin duda proporciond las condiciones psicolégicas para lo que Max
Weber llamaria el «espiritu del capitalismo moderno». Y aunque no se
cuestionaba la libertad religiosa en Ginebra —la Inquisicion, la tortura y la
muerte en la hoguera estaban instituidas incluso alli— fue indirectamente
de suma importancia para el desarrollo de la democracia moderna,
especialmente en América del Norte.

Asi, en el curso de la Reforma surgieron tres tipos de cristianismo
protestante muy diferentes: luterano, reformado e iglesia libre. A estos
deberiamos afnadir un cuarto, ain mas importante: la iglesia anglicana. La
Reforma de Enrique VIII en Inglaterra no fue ciertamente una cuestiéon de
divorcio, como lo describe a veces el bando catdlico, ni fue un movimiento
popular, como en la Alemania protestante. Ante todo fue una decisién del
Parlamento, impulsada por el rey. En lugar del papa, el rey (y supeditado a
él el arzobispo de Canterbury) era ahora la cabeza suprema de la iglesia de
Inglaterra. Eso suponia la ruptura con Roma, pero no con la fe catélica.

Mas atn, la iglesia anglicana no se hizo nunca protestante en su vida o
su constituciéon segin el modelo aleman. Solo tras la muerte de Enrique
consiguié el instruido arzobispo de Canterbury, Thomas Cranmer, lo que
ningun obispo de Alemania habia tenido éxito en llevar a cabo: una Reforma
que preservaba la constitucién episcopal. Para ser exactos:

Habia una liturgia simplificada y definida segun el espiritu de la Biblia
y la iglesia primitiva (Common Prayer Book, 1549).

Habia una profesion de fe tradicional con una doctrina evangélica de la
justificacién y una doctrina calvinista de la eucaristia (que més tarde rebajé
su tono) (Cuarenta y dos Articulos, 1552).

Habia una reforma de la disciplina, pero sin abandonar las estructuras
tradicionales del ministerio.

Tras los anos de la sangrienta reaccion catdélica de Maria Tudor
(también el arzobispo Cranmer acabé en la hoguera), con la hermanastra de
Maria, Isabel I (1558-1603) se consiguié la forma definitiva de ese
catolicismo reformado, que, de un modo caracteristico inglés, combinaba los
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paradigmas medievales y reformistas del cristianismo. La liturgia y las
costumbres eclesiales se reformaron, pero la ensenianza y la practica seguian
siendo catélicas (como se plasmé en los Treinta y nueve Articulos) De este
modo, y hasta hoy en dia, la iglesia anglicana se considera a si misma el
punto intermedio entre los extremos de Roma y Ginebra. El Acta de
Tolerancia de Guillermo III de Orange posterior a la «Revolucion Gloriosa»
—exactamente cien anos antes de la Revolucién francesa— hizo posible el
establecimiento de denominaciones independientes en el seno de la iglesia
anglicana: las iglesias libres, que con su repudio hacia la iglesia estatal
hicieron realidad la autonomia de las congregaciones o de las comunidades
individuales. En Estados Unidos de América el futuro iba a pertenecer a
esos «congregacionalistas», asi como a los baptistas y sobre todo, y mas
tarde, a los metodistas.

El fracaso del sistema romano que los reformistas esperaban de un
modo apocaliptico, propio del fin de los tiempos, no llegd a materializarse.
Sorprendentemente, un movimiento catélico de reforma empezé a
desarrollarse poco a poco. sin embargo, no se origin6 en Alemania o en
Roma, sino en Espana En un ano doblemente historico, 1492, con la
conquista de la Granada musulmana, Espafna, uniendo Aragén y Castilla,
completé su Reconquista cristiana, y con el descubrimiento de Ameérica
(México fue conquistado en 1521) abrié las puertas a su Siglo de oro. Por
supuesto, Espana era tierra de Inquisicién, bajo el gran inquisidor
Torquemada hubo cerca de nueve mil autos de fe! quemas de herejes y
judios. Pero Espana era también tierra de reforma: bajo el humanista
cardenal primado Cisneros, incluso antes de la Reforma y como resultado de
la influencia de Erasmo, se produjo una renovacién de los monasterios y del
clero, y se fundé la Universidad de Alcala.

Y estaba el rey espanol Carlos I, famoso en el mundo como el
emperador Carlos V, el dltimo gran representante de una monarquia
universal, en cuyo imperio Habsburgo -de los Balcanes a Madrid pasando
por Viena y Bruselas, México y Peri— nunca se ponia el sol. Nacido en
Gante, Carlos crecié bajo los cuidados del erasmista Adriano de Utrecht,
quien mas tarde llegaria a ser el ultimo papa de lengua alemana, Adriano
VI. En su pontificado, que por desgracia solo dur6 dieciocho meses, Adriano
VI entregé a manos de la Dieta de Nuremberg en 1522 una confesién mucho
mas clara de pecados que la de Juan Pablo II a principios del siglo xxi:
«Somos conscientes de que durante algunos anos muchas cosas abominables
han tenido lugar en esta Santa Sede: abusos en asuntos espirituales,
transgresiones de los mandamientos; ciertamente eso no ha hecho sino
empeorar. Asi que no es de extranar que la enfermedad se haya propagado
de la cabeza a los miembros, del papa a los prelados. Todos nosotros,
prelados y clero, nos hemos desviado del camino recto.»

Asi, Carlos V, quien cuando el dominico Bartolomé de las Casas puso
objeciones abandoné las ulteriores conquistas en América y permitio el
debate publico sobre su base legal y moral, no era un fanatico medieval y
azote de herejes, sino que, armado con sus convicciones y su poder, se
dispuso a defender la unidad de la iglesia y de la fe tradicional, la tarea que
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se le habia encomendado. Se convirti6 en el gran adversario de los
reformistas, pero también de los papas, con quienes tuvo que luchar para
lograr un concilio y la reforma.

Mientras tanto, también en Italia se permitié que circulos inicialmente
discretos que pensaban segun el Evangelio ganaran mayor influencia.
Ciertamente, el castigo de muchos dias por parte de las numerosas y
desbocadas tropas imperiales en el saqueo de Roma de 1527 provocé el fin de
la cultura renacentista romana, pero no trajo reforma alguna a la iglesia
romana. Fue solo el papa Paulo III de la familia Farnesio (1533-1549), quien
todavia era un hombre del Renacimiento, con hijos y nietos ordenados
cardenales, el que llevo el cambio a Roma. Cit6 a los lideres del bando
reformista, hombres capaces y profundamente religiosos, ante el colegio de
cardenales: a los juristas Contarini y Pole, Morone y Caraffa, que estaban
trabajando en una propuesta de reforma. Confirmé a la nueva Compania de
Jesus, fundada por el vasco Ignacio de Loyola. Con una activa espiritualidad
volcada en el mundo (cuyo fundamento estd plasmado en su Libro de los
ejercicios espirituales), los jesuitas, que no poseian vestimenta distintiva
para su orden, ninguna sede fija ni plegaria coral, pero que se hallaban
sujetos a una estricta disciplina y a su incondicional obediencia a Dios, al
papa y sus superiores de la orden, se convirtieron en la élite cuidadosamente
seleccionada, entrenada a conciencia, y por tanto efectiva, de la
Contrarreforma; los capuchinos, la Congregaciéon del Oratorio y otras
6rdenes eran muy activas en la predicacién y la dedicacion pastoral.

Finalmente, en 1545 (casi tres décadas después de la subita aparicién
de la Reforma y solo dos afios antes de la muerte de Lutero), con la
aprobaciéon del emperador, Paulo III inaugurd el concilio tanto tiempo
esperado, el concilio de Trento.

Después del concilio comenz6 a desarrollarse lentamente, en oposiciéon
al cristianismo protestante del norte y del oeste de Europa, un catolicismo
mediterraneo con sello italiano y espanol. No solo tuvo influencia en la
Alemania catdlica, sino que se trasladoé a las tierras de los indios, que pronto
pasaria a llamarse «América Latina». Sin embargo, alli no conseguiria
desarrollar una forma auténticamente indigena. Los continentes recién
descubiertos no tuvieron una influencia decisiva en Roma hasta mediados
del siglo XX, y no pueden ser objeto de un tratamiento especifico en el marco
de esta breve historia.

La Contrarreforma catélica romana

Tras la Reforma, el papado se mantuvo a la defensiva y condené a la
reaccion. En 1542, bajo el cardenal Carofa, se fundé el famoso Sanctum
Officium Sanctissimae Inquisitionis, hoy llamado Congregacion para la
Doctrina de la Fe, el centro de la Inquisicion en todos los paises, y se publico
un primer indice de libros prohibidos, que constituyé un acontecimiento
tragico para los reformistas catélicos de disposiciéon evangélica, y quedd
sellado con la eleccién del mismo Carofa como papa en 1555.

Como Paulo IV, de nuevo intent6 consolidar una teocracia medieval, y
fracasé estrepitosamente.
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Desde el principio los partidarios italianos de la reforma tenian poco
que decir en el concilio, que finalmente se celebré en Trento, en el norte de
Italia, de 1545 a 1563. En contraste con los primeros concilios
verdaderamente ecuménicos, y en contraste con el concilio de Constanza,
este fue de nuevo un concilio papal, como los sinodos generales del medievo.
Al comienzo solo tomaron parte prelados esencialmente espafnoles e
italianos; los protestantes, comprensiblemente, rehusaron participar.

Sin embargo, los serios esfuerzos reformistas de este concilio no pueden
pasarse por alto; tendrian su efecto en el curso de los decenios siguientes.
Los decretos doctrinales, deseados en Roma, sobre las Escrituras y la
tradicion, la justificacion, los sacramentos, el purgatorio y las indulgencias,
provocaron algunos malentendidos. Los decretos disciplinarios, solicitados
por el emperador, constituyeron la base de nuevas formas de educacién
sacerdotal (siguiendo el modelo del Pontificium Collegium Germanicum,
fundado por Ignacio de modo similar), la vida de las 6rdenes religiosas y la
predicacion. Con el tiempo los decretos reformistas también condujeron a la
renovacion de la actividad pastoral, las misiones, la catequesis y el cuidado
de los pobres y los enfermos.

Pero el concilio no se pronuncié sobre la reforma del papado, que con
tanta urgencia se necesitaba, aunque tampoco dijo nada sobre la primacia
papal ni la infalibilidad. La curia romana estaba demasiado atemorizada
por los decretos del concilio de Constanza acerca de la supremacia del
concilio sobre el papa. Mas atn, se solicité su renovacion en una sesion
posterior del concilio por parte de destacados obispos alemanes y delegados
de los territorios evangélicos, aunque tan en vano como la aboliciéon del
juramento de fidelidad de los obispos al papa

Una demarcaciéon militante del protestantismo formaba ahora la
frontera exterior y el limite sustantivo de la renovaciéon en el seno del
catolicismo De hecho, la repentina apariciéon de la reforma catélica solo
habia llegado a nacer bajo la presion de la Reforma La Reforma, pues, no
era Unicamente la ocasién para el encuentro de la Iglesia en Trento, como
piensan algunos historiadores de la Iglesia catélica, también desafié a la
Reforma, la acelerd y fue su adversaria permanente La Contrarreforma no
comenzob, como piensa el historiador conciliar catélico Hubert Jedm, solo
setenta y cinco anos después de convocarse el concilio de Trento, sino con el
concilio mismo La autorreforma catélica y la Contrarreforma militante no
eran dos fases, eran dos caras de un mismo movimiento reformador El
concilio reaccioné ante la preocupacién teoldgica de la Reforma con decenas
de anatemas y demandas de excomunién, e incluso las preocupaciones
practicas de los reformistas, que en parte también eran compartidas por el
emperador y numerosos reformistas catélicos —el caliz para el laicado, la
liturgia en lengua vernacula y el matrimonio de los sacerdotes-fueron
rechazadas sin discutirse seriamente, solo el concilio Vaticano II,
cuatrocientos anos después, se ocuparia de las dos primeras

La actitud antirreformista basica del concilio de Trento quedé mucho
mas patente en sus decretos sobre los sacramentos, pues la doctrina romana
de los sacramentos era la base para la ley eclesiastica romana Con una falta
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total de consideracién por las objeciones sobre la exégesis, la historia y la
teologia de los reformistas, se definieron los sacramentos, bajo amenaza de
excomunién, como slete, el numero medieval: no solo el bautismo, la
eucaristia y la penitencia, sino también la confirmacién, la ordenacion, el
matrimonio y la extremauncién fueron declarados sacramentos «instituidos»
por Cristo. Al mismo tiempo se restauré la misa medieval, despojada de sus
excrecencias mas notorias, que quedaba bajo el control, hasta la Ultima
palabra y la posicion de los dedos de los sacerdotes, de las «rubricas»
(instrucciones escénicas impresas en rojo). Esta liturgia totalmente regulada
por el clero, que a menudo se celebraba a la manera barroca en aquellos
tiempos, seguiria siendo la forma bdasica de la liturgia catdlica hasta el
concilio Vaticano II, junto con las devociones cada vez mas numerosas, la
vivaz piedad popular de las procesiones y las peregrinaciones, y la
veneracion de Maria

Asi, para el concilio de Trento (en contraste con el Vaticano II), las
reformas en el seno de la iglesia formaban parte de un programa de lucha
contra la Reforma, y no una reconciliaciéon o una simple reunién. Eso
también qued6 patente en el arte: la grandiosa arquitectura, escultura,
pintura y musica del barroco eran expresion de las renovadas demandas de
una «Ecclesia militans et triumphans» y, al mismo tiempo, el Gnico estilo
unitario de la vieja Europa. Hablando en términos generales, la reforma
catélica llevaba el sello de la restauracién. Era el espiritu medieval ataviado
de Contrarreforma. Esto también result6 cierto para lo que Jedin llama el
«resurgimiento de la escolastica» en Espana y en Roma, y la ahora novedosa
«teologia de la controversia» contra los protestantes.

Asi pues, el concilio de Trento no podia ser y no seria el concilio
ecuménico para la unién del cristianismo (0 al menos del cristianismo
occidental) que se habia deseado y demandado tanto tiempo. Fue mds bien
el concilio confesional particular de la Contrarreforma, y se puso totalmente
al servicio de la recatolizacion de Europa. Esto podia llevarse a cabo a través
de la politica siempre que fuera posible y con la fuerza de los ejércitos en
caso necesario. Con la presion diplomatica en combinacion con la
intervencién militar: en la segunda mitad del siglo XVI, esta estrategia llevo
en Europa a un auténtico aluvién de actos de violencia, «batallas de fe» y
guerras de religién (jqué mal uso de la fe y de la religién!). En Italia y
Espana los pequenos grupos protestantes fueron reprimidos; en Francia
hubo ocho guerras civiles contra los hugonotes (tres mil protestantes fueron
masacrados en Paris la noche de San Bartolomé); en los Paises Bajos los
calvinistas holandeses se enzarzaron en una lucha por sus libertades contra
el gobierno de Espana que duré mas de ocho anos. Finalmente, Alemania
quedé asolada por la temible guerra de los Treinta Afios (1618-1648), que la
convirtié en un campo de batalla en ruinas no solo para los catélicos y los
protestantes, sino también para daneses, suecos y franceses.

La paz de Westfalia de 1648 regulé la situacién en Alemania de
acuerdo con el principio de paridad de ambas confesiones y el
reconocimiento de la iglesia reformada. En esencia, las regiones propias de
las dos confesiones que entonces se delimitaron han seguido asi hasta hoy
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en dia. Y también la independencia de Suiza y Holanda del imperio
germanico, que se reconocio en aquellos dias en el derecho internacional.

Toda una época habia llegado a su fin. Las fuerzas religiosas que se
habian esforzado al maximo estaban exhaustas. La religién no supo mostrar
el camino hacia el fin del infierno de la guerra. Por el contrario, las disputas
religiosas sobre cudl es la Unica verdad fueron un factor clave en la guerra
de los Treinta Anos. La paz solo se pudo lograr dejando la fe a un lado. El
cristianismo se habia mostrado incapaz de lograr la paz. Y por ello perdid
credibilidad de un modo decisivo, de manera que a partir de ese momento
tuvo cada vez menos influencia en la creacién de los vinculos religiosos,
culturales, politicos y sociales de Europa. De este modo contribuyé al
proceso del alejamiento de la religién, la secularizacién, el creciente talante
mundano que llegaria a determinar en modo decisivo el caracter de una
nueva era' la modernidad. Una nueva cultura secular estaba en proceso de
creacion.
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7.- Laiglesia catoélica contra la modernidad

Una nueva era

iQué diferente es El Escorial, a las afueras de Madrid, del palacio de
Versalles! El Escorial es un palacio monastico solitario, frio y gris ubicado
en el paisaje de colinas peladas de Castilla, residencia real, sede de la
autoridad, centro de estudio y de plegaria, con la iglesia en su centro;
Versalles es un espléndido chateau rodeado de un gigantesco jardin
artificial, un edificio clasico muy representativo con la «chambre du roi» en
el centro y la iglesia en un ala. Sus constructores y sefiores eran también
radicalmente diferentes uno de otro: Felipe II de Habsburgo, un estricto
ortodoxo catdlico, el hombre mas poderoso de la segunda mitad del siglo xvi,
y el Borbon Luis XIV, «catélico», pero a duras penas religioso; de hecho, era
mas bien un autdcrata totalmente secularizado, y la personalidad mas
poderosa de la segunda mitad del siglo xvii.

He aqui dos gobernantes, dos mundos, separados por el gran abismo de
la historia europea de mediados del siglo XVII.

+ Espana era la potencia catdlica romana preeminente, enriquecida por
los descubrimientos, pero agotada por las guerras: una derrota por parte de
Francia (1643) y la paz de los Pirineos (1659), 1a pérdida de Flandes (1648) y
Portugal (1668). A finales de siglo Espafa habia quedado relegada del
concierto de las potencias europeas.

Alemania (tras la guerra de los Treinta Afos) e Italia (como resultado
de las luchas entre las ciudades-estado y presa facil para las grandes
potencias) resultaban irrelevantes para la politica mundial.

El papado, que habia sido excluido como autoridad reguladora en el
derecho internacional por la paz de Westfalia, no fue sustituido por una
nueva instituciéon que trascendiera a los estados. Pero la capacidad del
protestantismo para involucrarse en nuevas ofensivas también parecia
agotada. La confesion quedaba subordinada al estado: la edad de las
confesiones fue sustituida por la edad del absolutismo monarquico durante
casl ciento cincuenta anos, de 1648 a 1789.

Se produjo un nuevo cambio de equilibrio, que ya no tenia su centro,
como en los tiempos de la Reforma y la Contrarreforma, en el Mediterraneo
y la Europa central, sino en el centro de Europa y la periferia occidental de
las naciones atlanticas: los Paises Bajos, Francia e Inglaterra, que se
disputaban el «libre océano» para sus flotas con Espana y Portugal.

Sin embargo, Francia era ahora la potencia dominante en Europa. Con
Luis XIII, hijo del antiguo hugonote Enrique IV, que se convirti6 al
catolicismo (declarando «Paris bien vale una misa»), Francia sigui6é siendo
una monarquia catdlica, pero se convirti6 en un estado centralista
secularizado, el mas moderno de Europa, por obra del omnipresente premier
ministre, el cardenal Richelieu. Internamente estableci6 el absolutismo
monarquico enfrentandose a la nobleza, el Parlamento y los campesinos, y
restd poder a los hugonotes en términos politicos y finalmente militares.
Pero en el exterior, enfrentado a los ejércitos espanoles, las flotas inglesas y

93



Hans King La lglesia Catélica

los ejércitos mercenarios alemanes, Richelieu establecidé el predominio de
Francia sobre el continente europeo situando los intereses de estado por
encima de los intereses de la iglesia o de la fe. Por primera vez puso en
practica, con toda coherencia, los principios de Maquiavelo para una
realpolitik. Las guerras hegemoénicas seguian este esquema, asi como los
altos costes de tales guerras y todas sus consecuencias.

En tiempos de Luis XIV estos principios de la politica moderna —
estado-naciéon soberano, razéon de estado y lucha por la hegemonia—
llegaron a su punto algido. La religién servia para legitimar el absolutismo
monarquico: en lugar de «un Dios, un Cristo, una fe», como en la Edad
Media, ahora habia «un Dieu, une foi, une loi, un roi». Los pensadores
racionalistas de la politica, tanto en el continente como en Inglaterra,
argumentaban que el absolutismo monarquico era el Unico medio de
prevenir el caos y garantizar la paz interna a través de un estado fuerte y
centralizado (Thomas Hobbes, Leviatan, 1651). Este estado —en principio
desprovisto de la gracia divina— era el producto de un pacto entre el pueblo
y el soberano, y los pactos, como mas tarde quedaria demostrado, estaban
hechos para incumplirse.

Al mismo tiempo Francia se convirtid en la potencia cultural de
Europa: tras la hegemonia de Espana, llegé la hegemonia de Francia. El
francés reemplazé al latin como lengua internacional (y lengua de los
tratados), y el clasicismo francés sustituyé al exuberante barroco. Todo
qued6 dominado por la geometria, que se convirtid practicamente en algo
caracteristico de la época: el estado visto como una maquina racionalmente
construida, desde la edificacion de las ciudades, las fortificaciones y la
arquitectura de los jardines hasta los ejercicios, la musica y la danza. Todo
esto estaba relacionado con el primero de una serie de impulsos
revolucionarios que anunciarian la mudanza de los tiempos: el cambio a la
modernidad, que haria época. Europa ya no se orientaba como en el
Renacimiento hacia los modelos de la Antigiiedad, sino que hacia uso de la
razon auténoma, del progreso técnico y del concepto de «nacion».

No resulta sorprendente, pues, que las innovaciones paradigmaticas y
los «efectos modernizadores» en la sociedad, la iglesia y la teologia no se
pudieran encontrar en la esfera incuestionablemente romana de la norma.
El paradigma catdlico romano, que inicialmente resultaba tan innovador en
la Edad Media, se vio constrenido en la camisa de fuerza medieval, aunque
el sistema romano siguiera desempenando sus funciones como instrumento
efectivo de gobierno en los paises catdlicos. Desde el concilio de Trento, la
iglesia se fue encerrando progresivamente en el «bastién» catdlico romano,
desde el cual, en los siglos posteriores, atacé usando las mismas viejas
armas de las condenas, la prohibicion de libros, las excomuniones y las
inhabilitaciones a los cada vez mas numerosos «enemigos de la iglesia», que
aparecian en tropel. Su éxito fue escaso: tras unos cuantos papas de
importancia en la Contrarreforma —de Pio V a Urbano VIII pasando por
Gregorio XIII entre los siglos XVI y XVII—, en la segunda mitad del siglo el
papado se vio progresivamente arrinconado en las sombras de la historia.
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El protestantismo podria haber amenazado con aumentar la rigidez de
su tradicionalismo, pero a pesar de todo la gente estaba mejor preparada
para los nuevos tiempos que para aceptar un catolicismo triunfante, que
desde mediados del siglo xix hasta mediados del xx fue mayoritariamente
superado por los movimientos intelectuales del momento (con la excepcién
de unas pocas oleadas como el Romanticismo). Hay varias razones para ello:

A pesar de su ornamentaciéon barroca, el catolicismo de la
Contrarreforma constituia claramente una religion conservadora de
restauracion; pero en el protestantismo, ya desde sus origenes, hubo una
tendencia de largo alcance hacia la reforma.

En su conjunto, el catolicismo sigui6 siendo la religion de los pueblos
romances, que quedaron relegados a una segunda fila en lo econémico, lo
politico y lo cultural (con la excepcién de Francia), mientras que el
protestantismo fue la religion de las ahora emergentes naciones alemanas y
anglosajonas.

En el catolicismo el papa en persona decidia sobre la interpretacion de
la Biblia y no toleraba disensiones; sin embargo, en el protestantismo uno
podia referirse constantemente a una Biblia leida de forma auténoma,
apelar a las decisiones de la propia conciencia y enfrentarse a las
afirmaciones doctrinales de la iglesia, desarrollando una ética de la
responsabilidad. La «libertad del cristiano», propia de la Reforma, habia
contribuido de modo decisivo al énfasis moderno en la responsabilidad, la
mayoria de edad y la autonomia.

La revolucion cientificay filosdéfica: «la razon»

La revolucién de la modernidad fue en primer lugar una revolucién
intelectual. Como el politico y filésofo inglés Francis Bacon proclamé muy
pronto, el conocimiento es poder. Y de hecho, la ciencia demostr6é ser el
primer gran poder de la modernidad. Lo que Bacon proclamaba, sin
proporcionar aun una base empirica ni experimental, fue iniciado
metodologicamente por Galileo, Descartes y Pascal, seguidos de Spmoza,
Leibniz y Locke, Newton, Huygens y Boyle. Todos ellos construyeron los
cimientos de una nueva nocion de la superioridad de la razén, que prometia
una certeza casi matematica.

El nuevo y en verdad revolucionario sistema cosmoldgico que presentd
el dean catedralicio Nicolas Copérnico, aunque estrictamente tedrico y a
modo de hipdétesis, parecié al principio amenazar las nociones biblicas
cuando el italiano Galileo Galilei lo confirmé irrefutablemente con sus
experimentaciones. Asi, Galileo se convirtié en uno de los fundadores de la
ciencia moderna, que demostraba las leyes de la naturaleza y anunciaba su
investigacion ilimitada. Dos generaciones mas tarde, Isaac Newton
construyé un nuevo y convincente sistema cosmologico bastante racional
conjuntando muchos elementos fragmentados, y convirtiéndose en el padre
de la fisica teorica clasica.

Al mismo tiempo que Galileo, el matematico y cientifico Rene
Descartes sent6 las bases de la filosofia moderna. La certeza de las
matematicas era ahora el nuevo ideal del saber. El fundamento de toda
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certeza —particularmente ante la duda radical— reside en el hecho de la
propia existencia, que puede experimentarse en el acto de pensar: «Cogito,
ergo sum.» Este fue un importantisimo punto de inflexion: la ubicacion de la
certeza original se habia trasladado de Dios a los seres humanos. Asi pues,
la discusién no versaba, como en la Edad Media o la Reforma, sobre la
certeza de la existencia de Dios o la certeza sobre la propia existencia, sino,
de un modo mas moderno, de la certeza sobre uno mismo a la certeza sobre
Dios... jsi eso es posible!

Fue Immanuel Kant quien, en una gran sintesis filoséfica, pudo
combinar el racionalismo del continente con el empirismo de Inglaterra y
construir toda una realidad coherente a la luz del sujeto humano. En
cuestiones relacionadas con el conocimiento de Dios, Kant ya no apelaba a la
razon «tedrica», sino a la razon «practica», que se manifiesta en las acciones
humanas: la cuestiéon de Dios no es un conocimiento puramente cientifico,
sino que versa sobre la moral propia de las acciones humanas, para las
cuales la existencia de Dios es la condicion previa a su posibilidad.

iQué cambio! En el paradigma romano catélico medieval, la autoridad
suprema era el papa, y en la Reforma la «Palabra de Dios»; pero el
paradigma moderno corresponde a la ratio, raison. La razén humana es el
valor nimero 1 que lidera la modernidad. Ahora la razén se convierte
progresivamente en el arbitro de todas las disputas sobre la verdad. Solo lo
racional se considera verdadero, Util y vinculante. A la filosofia se le concede
preferencia sobre la teologia; a la naturaleza (ciencias naturales, filosofia
natural, religién natural, ley natural) sobre la gracia; al ser humano sobre lo
especificamente cristiano.

La Iglesiay el giro copernicano

,Como reaccion6 la iglesia ante este «giro copernicano» en la ciencia y
la filosofia? Lutero y su colega reformador, Melanchthon, rechazaron el
trabajo de Copérmco porque contradecia a la Biblia Pero no fue hasta 1616
——cuando el caso de Galileo salié a la luz— que Roma lo incluyé en el indice
de libros prohibidos. La iglesia catdlica se convertia ahora en una institucion
caracterizada no tanto por sus logros intelectuales, la asimilacién empirica y
la competencia cultural, sino por una postura a la defensiva frente a la
mnovacion. La censura, el indice, la Inquisiciéon no tardaron en salir a
escena. Hubo muchos casos famosos

Giordano Bruno, quien combinaba el modelo cosmolégico de Copérnico
con una piedad renacentista, neoplatonica, mistica y panteista, fue quemado
en la hoguera en 1600.

De Igual modo, el fil6sofo naturalista italiano Lucillo Vanini, que segtin
se decia habia ensefiado que Dios y la naturaleza eran la misma cosa, fue
quemado en Toulouse en 1619

El filésofo antiaristotélico Tommaso Campanella escribié su utopia La
ciudad del sol (1602) en la prisién de la Inquisicién; solo pudo escapar dos
anos después.

Galileo Galilei, involucrado en wun proceso por la Inquisicion,
finalmente reconoci6 sus «errores» en 1633 como catélico leal y vivid los
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ultimos ocho anos de su vida bajo arresto domiciliario, donde siguid
trabajando aunque estaba ciego

El conflicto de Galileo con la iglesia fue un precedente sintomatico que
envenend las raices de su relaciéon con las nuevas y emergentes ciencias
naturales. Su condena, que se ejecutdé en todos los paises catdlicos con el
apoyo de las denuncias y los inquisidores, propagd una atmoésfera de temor,
de tal manera que Descartes pospuso indefinidamente la publicaciéon de su
obra Sobre el mundo o Tratado del hombre: no llegaria a publicarse hasta
catorce anos después de su muerte. Se produjo una emigraciéon casi
silenciosa de las ciencias naturales fuera de la iglesia. En los paises
catélicos, a duras penas aparecieron generaciones posteriores de cientificos

Larevolucion cultural y teologica «el progreso»

Las revoluciones cientifica y filos6fica tuvieron efectos de largo alcance
en la sociedad europea, donde durante siglos las autoridades eclesiasticas
habian dominado todo el pensamiento. Estas llevaron a la revolucion
cultural de la Ilustracion, que finalmente también tuvo como resultado una
revolucion politica. Por primera vez en la historia del cristianismo, los
estimulos para un nuevo paradigma del mundo, la sociedad, la iglesia y la
teologia no provenian en primera instancia del seno de la teologia y de la
Iglesia sino de fuera de ellas Ahora el ser humano como individuo se situaba
en el centro, y el horizonte humano se ampliaba y se diferenciaba casi hasta
el infinito: geograficamente a causa de los descubrimientos de nuevos
continentes, y fisicamente a través del telescopio y del microscopio.

Entonces la (vieja) palabra «moderno» se hizo moderna, designando un
nuevo sentido del tiempo. En ese cambio de clima cultural se produjo un
marcado desdén hacia la religiéon. Por supuesto, en el siglo xvii el orden, la
autoridad y la disciplina, la iglesia, la jerarquia y el dogma todavia eran
considerados, pero tras la brillante fachada del estado y de la iglesia eran
quebrantados sin escrupulos por los gobernantes absolutistas y sus devotos
lideres eclesiasticos en favor de su propio poder y esplendor. Este proceso de
secularizacién y emancipacion también se extendié a Alemania, aunque de
forma atenuada. De manera trascendental, la cultura y la religién, la
sociedad y la Iglesia se fueron separando

El ingenioso y escéptico polemista y ensayista Voltaire rechazaba toda
religién positiva, odiaba a la iglesia (écrasez linfamé) e intercedid
eficazmente a favor de la tolerancia hacia los protestantes (hugonotes). sin
embargo, no era un ateo. También apoyd la Encyclopédie de treinta y cinco
volumenes -la obra monumental de la Ilustracién francesa— que, como
Summa del conocimiento moderno, pretendia reunir todo el pensamiento
critico de la Ilustracion para con el estado y la iglesia y mostrar a los seres
humanos, la naturaleza y la sociedad de un modo racional. Esta constituy6
una nueva vision mecanicista del mundo desde una perspectiva deista.
Todavia habia fe en el Creador y director del hombre como méquina (aunque
muy remoto), y todavia podria haber habido un entendimiento entre el
estado y la iglesia si por parte de esta se hubieran realizado progresos hacia
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una interpretacion critica de la Biblia a la luz de los resultados de las
nuevas ciencias naturales y una actitud mas critica hacia el ancien régime.

El desarrollo de la creencia en la omnipotencia de la razén y la
posibilidad de dominar la naturaleza, sent6 las bases para la idea moderna
de progreso. En el siglo xvIII la nocién secular del progreso impregné todas
las esferas de la vida Todo el proceso histérico parecia ser racionalmente
progresivo y progresivamente racional Solo entonces se acunaron nuevos
términos como «progreso» Se trataba de una creencia mecanicista en el
progreso, que podia entenderse en términos tanto de evoluciéon como de
revolucion Al progreso se le asignaban atributos casi divinos, como la
eternidad, la omnisciencia, la omnipotencia y la bondad infinita En lugar de
un orden mundial invariable, estatico, jerarquico y eterno, entonces cobré
fuerza un punto de vista unitario sobre la palabra y la historia como
representantes del progreso permanente La fe en el progreso se convirtié en
el valor numero 2 que lideraba la modernidad, la consecucién de la felicidad
en este mundo La autodeterminacién humana y el poder humano sobre el
mundo un sustituto de la religion para un nimero creciente de personas
acababa de nacer

Las consecuencias de la llustracion para laiglesia

Las guerras de religién se consideraban, cada vez mas, tan inhumanas
y no cristianas como la quema de brujas La creencia medieval y de la
Reforma en el diablo, los demonios y la magia ya no tenia lugar en la edad
de la razoén Los juicios y las quemas de brujas fueron atacados en primer
lugar por el jurista cristiano Chnstian Thomasius Y al Igual que las
indulgencias, las peregrinaciones, las procesiones y los monasterios,
también el celibato obligatorio y el latin como lengua propia de la liturgia
fueron atacados La orden de los jesuitas, que se habia alejado del ideal de su
fundador y se habia mezclado en la politica y los asuntos mundanos, fue
ampliamente detestada como agencia del papado y exponente de la
antimodernidad, hasta que finalmente, bajo la presiéon de las monarquias
absolutistas de Portugal, Espana y Francia, fue abolida por el papa Pero los
propios papas —aparte de Benedicto XIV a mediados del siglo xvIII, que era
conciliador, sociable, instruido e ilustrado— se habian sumido en la
insignificancia y reaccionaron al desafié de los tiempos con respuestas
estereotipadas, protestas estériles y condenas sin paliativos. Los monarcas
catélicos, debido a su propio interés en el statu quo, fueron a menudo los
unicos defensores del papado.

La teologia cristiana, en especial la escolastica, no pudo sustraerse a la
revolucién cultural en nombre de la Ilustracion Aqui la critica biblica tuvo
un papel clave; e incluso las Sagradas Escrituras se examinaron con los
instrumentos de la critica historica. Este enfoque se asoci6é al miembro de la
congregacion francesa del oratorio Richard Simén, contemporaneo de
Descartes y Galileo, quien habia aprendido del critico biblico judio Baruch
Spinoza. Simé6n descubrié que los «cinco libros de Moisés» hablan sido
redactados segun diversas fuentes. No podian provenir de Moisés, sino que
eran el producto de un largo desarrollo histérico. La historia critica de
Simoén sobre el Nuevo Testamento de 1678 fue inmediatamente confiscada
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por iniciativa del famoso obispo y predicador miembro del tribunal Jacques-
Bénigne Bossuet.

Asi pues, el espiritu de la investigacion biblica critica en el seno de la
iglesia catdlica fue aplastado antes de que pudiera florecer El resultado fue
el alejamiento de la Iglesia de Roma de los exégetas criticos y mas tarde de
la vanguardia intelectual de la teologia. Solo gracias al tremendo esfuerzo
de generaciones, que inicialmente se limité a los exegetas protestantes, pudo
la Biblia llegar a ser el libro mejor investigado en la historia del mundo.

La tolerancia religiosa, que todavia estaba lejos de las preocupaciones
de los reformistas, también se convirtié en una consigna clave de la
modernidad. Los cada vez mas exactos informes de los exploradores,
misioneros y mercaderes sobre los nuevos continentes difundieron la idea de
que la religion cristiana tal vez no era un fenémeno tan dnico como se habia
pensado. En efecto, cuanto mas se intensificaban las comunicaciones
internacionales sobre los descubrimientos de nuevas tierras, culturas y
religiones, mas manifiesto parecia el relativismo sobre el cristianismo y su
propio sello europeo. La inicialmente exitosa mision catélica a China de los
siglos xvi y xvir, iniciada por el jesuita italiano Matteo Ricci, quien asimilé
el modo de vida del confucianismo chino en sus ropas, lengua vy
comportamiento, sufrié un parén como resultado de una «disputa sobre los
ritos», azuzada por sus rivales los franciscanos, los dominicos y la
Inquisicién: en un error papal historico, se decretdé que cualquiera que en el
futuro deseara convertirse en cristiano o seguir siéndolo debia renunciar a
ser chino.

En Europa no fue un documento eclesial, sino la gran obra de la
Ilustracién de Gotthold Ephraim Lessing Nathan el sabio (1779) la que
mostré programaticamente la vision de la paz entre las religiones como
condicion previa a la paz general de la humanidad. Asi se establecié la idea
de la tolerancia en oposicién a lo confesional: en lugar del monopolio de una
sola religiéon y el dominio de dos confesiones, ahora debia favorecerse la
tolerancia entre las diferentes confesiones cristianas y también entre las
diferentes religiones. La libertad de conciencia y la practica de la religion
aparecian en primer lugar en la enumeraciéon de derechos del hombre, que
se reclamaba con ansia creciente y que requeria una aplicacién politica.

La revolucion politica: «la nacion»

A la revoluciéon cultural de la Ilustracion le siguié una revolucion de la
politica, el estado y la sociedad. Y la Revolucién francesa fue la revolucion.
Inicialmente no iba en ' modo alguno dirigida contra la iglesia catélica: si el
alto clero, el primer estado, formé una alianza con el segundo estado, la
nobleza, el bajo clero formé alianza con el tercer estado, el 98 por 100 del
cual no gozaba de privilegio alguno. Sus representantes se constituyeron a si
mismos en la Assemhlée Nationale en Versalles en 1789; esta asamblea
reclamaba abiertamente ser la Unica representante de la naciéon. Cuando la
corona reaccioné con una demostraciéon de fuerza, se produjo la puesta en
practica directa de la soberania del pueblo, primero sin el rey y finalmente
contra él, que se habia estado elaborando como teoria por Rousseau y otros.
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Lejos quedaba la teocracia medieval encarnada en el papa; lejos
también la autoridad protestante de un soberano o un consejo ciudadano;
lejos, finalmente, el despotismo ilustrado de la primera modernidad propio
de Federico II o José II. La hora de la democracia habia llegado. El propio
pueblo [demos), encarnado en la Asamblea Nacional, era soberano. Y la
nacion se convirtié en el valor nimero 3 en el liderazgo de la modernidad.

Sin embargo, la revolucién se llevé por primera vez a cabo de forma
completa mediante la accion violenta de las masas seguidoras de los lemas
de una ideologia programaética: liberté (politica), égalité (social), fraternité
(intelectual). Solo la revuelta popular y la toma de la Bastilla del 14 de julio
de 1789 instaron a Luis XVI a reconocer la legitimidad de la revolucion y la
soberania de la Asamblea Nacional. El saqueo de los chateaux por parte de
las masas rurales provocd grandes temores, y la anulacién por parte de la
Asamblea Nacional de todos los privilegios feudales sell6 el fracaso del
anden régime.

Esto allané el camino para la proclamacion de la Declaracion de los
Derechos del Hombre y del Ciudadano del 26 de agosto de 1789, siguiendo el
modelo americano de 1776. Esta es la Carta Magna de la democracia
moderna y uno de los grandes documentos de la historia del hombre. El clero
catolico también desempend un papel decisivo en la proclamacion de los
derechos del hombre y del ciudadano. En el Parlamento revolucionario,
junto con la declaracién de derechos (droits), no solo el clero, sino casi la
mitad de los delegados reclamaban la aprobaciéon de una declaracién de
responsabilidades del hombre (devoirs); algo que todavia se anhela hoy en
dia.

LaiglesiaY larevolucion

Solo después de que se hubiera obligado al rey a mudarse de Versalles
a Paris el 5 o 6 de octubre de 1789 empez6 la Asamblea Nacional, que se
habia trasladado con él, a aprobar resoluciones revolucionarias contra la
iglesia, el primer estado, mas rico y poderoso del antiguo régimen; en primer
lugar, y especialmente, para sanear la paupérrima situacién de las finanzas
del estado, pero provocé movimientos contrarrevolucionarios, especialmente
en el campo, que a su vez encendieron los animos para las hostilidades hacia
las iglesias y la religion entre los revolucionarios de Paris. Solo entonces se
nacionalizaron las propiedades de la Iglesia, se limitaron los ingresos del
clero, y fueron disueltos los monasterios y las ordenes religiosas. Finalmente
llegé la «constitucion civil del clero», que adaptd los limites de las didcesis a
los limites de los departamentos, se ordend la eleccion del pastor por parte
de todos los ciudadanos de la comunne y se prescribié el nombramiento del
obispo por parte de la administracion del departamento de estado, junto con
un cuerpo consultivo para el obispo integrado por sacerdotes y laicos.

El objetivo era formar una iglesia nacional que disfrutara de gran
independencia de Roma, siguiendo el espiritu de las antiguas libertades
galicanas. Pero este objetivo generd enormes resistencias entre el clero, que
desembocaron en una radicalizacién atin mayor del otro bando. Cada clérigo
debia prestar juramento a la constitucion civil; la mayoria de los obispos y
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cerca de la mitad del clero menor rechazoé su cumplimiento Todos perdieron
sus ministerios. De las victimas de la masacre de septiembre de 1792, que se
cifraron entre mil cien y mil cuatrocientas personas, cerca de trescientos
eran sacerdotes.

.Y qué pasaba en Roma? Pio VI, que era él mismo aristécrata, declaré
nula la constitucion en 1791, y amparandose en la revelacion divina rechazo
la «abominable filosofia de los derechos del hombre», especialmente la
libertad religiosa, la libertad de conciencia y de prensa y la Igualdad entre
los seres humanos. Fue una decisién de fatales consecuencias para la iglesia
catdlica, aunque fue repetidas veces confirmada por Roma. Las relaciones
diplomaticas entre Francia y la Santa Sede acabaron por romperse; en 1798
se proclamé la Republica romana tras la entrada de tropas francesas en
Roma; Pio VI fue depuesto y conducido a Francia en contra de su voluntad.
La iglesia catélica romana aparecia ahora como la gran adversaria de la
transformacién revolucionaria, que, con medios modernos como la guillotina
(con Robespierre cerca de dieciséis mil personas fueron ejecutadas en diez
meses) y la guerra popular en defensa de la revolucién, ansiaba la ruptura
total con el pasado. Aqui prevalecia la utopia de una reconstrucciéon del
orden social y de las instituciones de la naciéon basandose en la razon.

La principal victima de la revolucién nacional fue la iglesia catdlica,
que perdi6 su poder secular sobre la educacion, los hospitales y el cuidado de
los pobres, sus extensas propiedades y una porciéon importante del clero
(debido a la emigracién, las ejecuciones y las deportaciones). En lugar de
una cultura guiada por la iglesia y el clero, arraigd una cultura republicana
y secularizada.

Como es natural, resulté imposible establecer la constitucion civil
nacional introducida por la revolucion, que reclamaba una nueva regulacion
del tiempo (1792 = afio I) y la semana de diez dias, asi como la sustitucién
del culto cristiano por el culto a «la razén» (como diosa) y después al «Ser
Supremo» en la catedral de Notre Dame. Estas innovaciones desaparecieron
pocos afios después de que Robespierre fuera guillotinado (1794). Pero
algunos cambios sociales fundamentales perduraron, y han moldeado la
mentalidad de las gentes, al menos en Francia, hasta la actualidad.

La declaracion de los derechos del hombre sustituy6 al credo cristiano,
y la constitucion del estado sustituyo a la ley eclesiastica.

La tricolor sustituyo a la cruz, y el registro civil reemplazé al bautismo,
el matrimonio y los funerales. Los profesores sustituyeron a los sacerdotes.

El altar de la patria, en el que el patriota debia entregar su vida,
reemplazé al altar y al sacrificio de la misa. Se sustituyeron muchos
nombres de localidades, pueblos y calles con nombres patriéticos dotados de
cierto colorido religioso.

La veneracion de los martires heroicos sustituy6 a la veneraciéon de los
santos. La Marsellesa sustituy6 al Te Deum.

La ética ilustrada de las virtudes burguesas y la armonia social
sustituyd a la ética cristiana.
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La 6smosis repetidas veces producida entre el cristianismo y las nuevas
culturas en los primeros cambios de paradigma no respondia en modo
alguno a los deseos de Roma y de la jerarquia, que se centraba en el pasados;
también fue sistematicamente evitada por los revolucionarios y su
contracultura republicana. En Francia el resultado fue la divisién entre
clericales y anticlericales, llegando ciertamente a formarse dos culturas
hostiles: la nueva cultura laica republicana militante de la burguesia liberal
dominante y la contra o subcultura conservadora catélica bien enraizada,
clerical y monarquica, y mas tarde papista, propia de la iglesia. La
conversion de la iglesia catodlica en un gueto cultural habia comenzado.

(Habia una alternativa? Sobre todo el abad Henri-Baptiste Grégoire
trabajo a favor de una reconciliacién entre la iglesia y la democracia de
acuerdo con el espiritu de los ideales propios del cristianismo primitivo,
como obispo se erigi6 en lider espiritual de la iglesia constitucional Pero esta
alternativa no tuvo ninguna oportunidad Muchas de las preocupaciones de
Grégoire solo llegarian a establecerse en el concilio Vaticano II Desde
entonces también puede afirmarse abiertamente que la «libertad, igualdad y
fraternidad» —durante largo tiempo denigradas— son la base del
cristianismo primitivo, aunque, como hemos visto, este quedé asfixiado muy
pronto por las estructuras jerarquicas Asi pues, ;deberia esforzarse todavia
la iglesia en ser el bastion de la reaccién antidemocratica, contraviniendo el
espiritu de su fundador para la consecucién de una hermandad de gentes
libres, iguales en principio, hermanos y hermanas'

Sm embargo, el moderno principio de nacién establecié en Europa una
ideologia perniciosa el nacionalismo y, mas tarde, el imperialismo Ya para
Napoleén Bonaparte, quien acabé con la revolucién y al mismo tiempo la
adoptd, quien depuso a Pio VI y establecié un concordato con Pio VII para
acabar deportandole a Francia, la expansion nacional era mas importante
que la tarea humanitaria de la Revolucion Sus guerras de conquista se
cobraron cientos de miles de vidas El principio nacional abolié el principio
humano E incluso cuando Francia, a lo largo del siglo xix, dominé los
acontecimientos politicos haciendo uso de los grandes principios de la
revolucién, no logrdé asentarse como una potencia politica determinante
Antes bien, fue Gran Bretana la que asumi6 el liderazgo mundial en el siglo
xix sin embargo, este liderazgo estaba relacionado con otra revoluciéon que
abrié las puertas a un moderno sistema econdémico, y ciertamente a una
nueva civilizacion mundial.

La revolucion tecnologica e industrial: «la industria»

Inglaterra, que habia llevado a cabo su «Revoluciéon Gloriosa» y habia
hecho del Parlamento su sistema politico un siglo antes de la Revolucion
francesa, fue la iniciadora de las revoluciones técnicas e industriales que
iban a cambiar el mundo europeo, y también el cristianismo, de manera no
menos profunda que la revolucion politica.

Tras los errores de la Revoluciéon francesa y las devastadoras guerras
napoleodnicas, en todas partes se echaban de menos los «buenos tiempos de
antano». Y hubo numerosos intentos de restaurar el antiguo paradigma
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como «voluntad de Dios» tanto en la esfera protestante como en la catélica.
Asi pues, de nuevo surgia una defensa de la monarquia como forma de
gobierno, de la sociedad ordenada en clases, de una iglesia catdlica
jerarquica y de la familia y la propiedad como valores basicos ineludibles
que por principio permanecian constantes. A partir de su resistencia frente
a Napoleéon, el papado, que garantizaba todo lo antedicho, recobré
nuevamente su autoridad moral.

En el congreso de Viena de 1814-1815, que estuvo dominado por la
«Santa Alianza» de los estados conservadores de Austria (liderado por
Metternich), Rusia y Prusia, la curia romana también daba por supuesto
que se restauraria el estado pontificio abolido por Napoleén. La economia
tradicional de los monsignori fue reintroducida inmediatamente: el sistema
juridico secular (el cédigo napolednico) fue abolido y se restaurd la
legislaciéon papal anterior a la modernidad. Setecientos casos de «herejia»
fueron investigados por la Congregacién para la Doctrina de la Fe (el Santo
Oficio). Asi pues, en el siglo XIX el estado pontificio era el més retrégrado de
Europa, tanto politica como socialmente; en él el papa clamaba incluso
contra el ferrocarril, el alumbrado a gas, los puentes colgantes e
innovaciones similares.

Los teodricos sociales conservadores como Edmund Burke en Inglaterra,
y los escritores como Francois de Chatteaubriand y, sobre todo, Joseph de
Maistre, quienes en un libro muy leido, Sobre el papa (1819), transferian el
concepto de soberania al papa, respaldaban tales posiciones. En cualquier
caso, esta fue la época del Romanticismo, que tras presentarse inicialmente
como progresivo, ensalzaba ahora las estructuras sociales medievales en
toda Europa y silenciaba la Ilustracién, que parecia desacreditada por los
excesos de la revolucion. Pero después de la oleada revolucionaria de 1848,
tras la cual la reaccién de nuevo salié victoriosa, tanto la Restauracion como
el Romanticismo resultaron ser un breve interludio contrarrevolucionario.

La democracia continué su curso triunfante, y con ella la revolucion
técnica: pararrayos, maquinas de hilado, telares mecanicos, maquinas de
vapor alimentadas con carbén y al mismo tiempo la construcciéon de
carreteras, puentes y canales, el desarrollo de la locomotora, el barco de
vapor, el telégrafo y después de 1825 la primera linea de ferrocarril de
Inglaterra. Todos ellos fueron precursores de nuevos métodos de produccién
y de organizacion del trabajo. Empezaba a cobrar vida un cambio
significativo en las condiciones de la vida econdémica y social, que se
denominé Revolucién industrial: una revolucion en el ambito de la
tecnologia, los procesos productivos, la producciéon de energia, el transporte,
la economia rural y los mercados, pero también en el ambito de las
estructuras sociales y el pensamiento, en conjuncién con la explosion
demografica, la revolucién de la agricultura y la urbanizaciéon. En el primer
tercio del siglo XIX, la industrializacién de Inglaterra también llegé a
Holanda, Bélgica, Francia y Suiza; a mediados de siglo llegé a Alemania vy,
finalmente, al resto de Europa, Rusia y Japon. Las técnicas industriales, en
lugar de ser simplemente empiricas como hasta entonces, se llevaban ahora
a la practica con una base cientifica, y se convirtieron en tecnologia.
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Gracias a la ciencia y a la tecnologia, en el transcurso del siglo XIX la
industria se desarrollé al mismo tiempo que la democracia. Se convirtié en el
valor niumero 4 en el liderazgo de la modernidad. La gente utilizaba el
término «industrial» y hablaba de la «sociedad industrial» capitalista
burguesa, que habia sustituido a la aletargada sociedad aristocratica y que
se caracterizaba por las virtudes de la «industria».

Pero con los procesos de producciéon capitalistas surgieron nuevos
conflictos de clase. Grandes sectores de la poblacion trabajadora padecian
penurias: a causa de los bajos salarios, las largas jornadas de trabajo, unas
condiciones de vida miserables y la inseguridad social; a causa de la
explotacién de las mujeres y los nifios en el trabajo. Lo que se dio en llamar
la «cuestién social» cobré una gran importancia; no era una coincidencia,
dado el laissez-faire del capitalismo propio del «liberalismo de Manchester».

El proletariado reacciond. En la segunda mitad del siglo XIX, frente a
la dominacién desatada por el capital privado, se desarrollé el socialismo.
Fue un movimiento de trabajadores socialistas bastante heterogéneo, que
abarcaba desde los primeros socialistas «utdépicos» franceses y los
anarquistas hasta el «socialismo cientifico» de Karl Marx y Friedrich Engels
En 1848 se proclam6 el Manifiesto comunista En lugar de la libertad del
individuo (la preocupacién bdasica del liberalismo), ahora se reivindicaba la
justicia social (la preocupacién bdasica del socialismo) y, por consiguiente, un
orden social mas justo. Pero /cual fue la actitud de la iglesia catdlica ante la
Revoluciéon industrial y la justicia social?

Una condena radical de la modernidad — EI concilio de la
Contrailustracton

Para las iglesias catdlica, protestante y anglicana, la ruptura con la
tradicion inherente a la democratizacion y la industrializaciéon fue todo un
shock, pero también un desafio para la recuperacién, mediante una sene de
formas novedosas en la accién de la iglesia, de los trabajadores perdidos. sin
ningun género de dudas, en el siglo xix se produjo un reavivamiento de las
fuerzas religiosas tanto en el clero como en el laicado, en las 6rdenes
religiosas, el movimiento misionero, las obras caritativas y la educacion, y
especialmente en la piedad popular. Las asociaciones eclesiasticas, provistas
de gran riqueza en iniciativas religiosas, sociales e indirectamente politicas,
eran caracteristicas de ese periodo, especialmente en Alemania; entre ellas
destacaba la Asociaciéon Popular Catdlica, la mayor asociacion catélica del
mundo. Siguiendo esta linea se desarroll6 un importante movimiento social
en el seno del catolicismo aleman, en particular por la influencia del obispo
Wilhelm Emmanuel von Ketteler de Maguncia, que convirtié a la iglesia en
la abogada de los pobres y de las clases necesitadas.

Pero incluso estas actividades sociales en el seno de la Iglesia acabaron
perdiendo credibilidad como resultado de las controversias sobre la
definiciéon de la infalibilidad papal en el concilio Vaticano I de 1870. Su
conveniencia fue criticada con tanto vigor como escaso éxito por el obispo
Kettler y por la mayoria de los episcopados alemanes y franceses. En esta
discusion quedo claro que la democracia moderna, que ya habia abolido en
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gran medida el sistema absolutista, y el sistema romano, que se habia
formado en el siglo x1 y suponia un freno religioso al absolutismo, estaban en
conflicto, que en verdad eran como el fuego y el agua En las democracias el
sistema de clases habia desaparecido, en el sistema romano, el clero gozaba
de dominio en virtud de su estatus. En las democracias se realizaban
esfuerzos para asegurar y establecer derechos humanos y civiles, en el
sistema romano se negaban los derechos humanos y los derechos de los
cristianos. En una democracia representativa, el pueblo era soberano; en el
sistema romano, el pueblo y el clero quedaban excluidos de la eleccién de los
sacerdotes, los obispos y el papa. En una democracia existia una division de
poderes (legislativo, ejecutivo y judicial); en el sistema romano, toda la
autoridad estaba en manos de los obispos y el papa (primacia e
infalibilidad). En una democracia, existia Igualdad ante la ley; el sistema
romano era un sistema de dos clases, el clero y el laicado. En una
democracia existia libre eleccion de aquellos que debian desempenar
responsabilidades a todos los niveles; en el sistema romano se practicaba el
nombramiento por parte de la autoridad superior (los obispos y el papa). En
una democracia los judios y los miembros de otras confesiones estaban en
pie de igualdad; en el sistema romano, el catolicismo era la religion del
estado alli donde pudiera establecerse.

La oleada revolucionaria que se inici6 en Paris en 1848 también
engull6 al estado eclesial. Para empezar, Pio IX, elegido dos anos antes,
promulgé reformas liberales, decreté una amnistia y fue celebrado con
entusiasmo por el pueblo, pero debido a su negativa a emprender reformas
profundas, fue obligado por los rebeldes a huir a Gaeta. Tras la derrota de la
revolucién italiana, volvid a Roma con la ayuda de tropas francesas y
austriacas convertido en un hombre nuevo. Se habia transformado en
enemigo implacable de todos los movimientos «liberales» (es decir, de todos
aquellos que mostraran una buena disposicién hacia las reformas),
intelectuales, culturales, politicos, en el pensamiento y en la teologia.
Durante su mandato, un «ultramontanismo» paternalista, esa veneracién
emocional y sentimental al santo padre «de allende las montanas», que
resultaba desconocido tanto en la Edad Media como en la Contrarreforma,
se extendidé por el norte y el oeste de Europa. Un nimero creciente de
congregaciones de hombres y mujeres, asociaciones (como la Asociacién Pia)
y organizaciones de todas clases «leales a Roma», fueron muy activas en el
espiritu de la restauraciéon romana y la obediencia incondicional al papa.
Estos se esforzaron en lograr la polarizaciéon politica de la sociedad en lugar
de superarla.

Era una estrategia de corto alcance: la consolidaciéon interna y el
aislamiento del exterior. Con la direccion de Pio IX, un hombre
emocionalmente inestable desprovisto de dudas intelectuales que mostraba
los sintomas propios de un psicopata, se erigi6 en fortaleza de la
Contrarreforma medieval contra la modernidad con todos los medios a su
alcance. En el mundo moderno exterior prevalecian la frialdad de la
indiferencia religiosa, la hostilidad hacia la iglesia y la falta de fe. Pero en el
interior, el papismo y el marianismo prodigaban el calor del hogar: la
seguridad emocional a través de la piedad popular de cualquier clase, desde
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las peregrinaciones a las devociones para las masas pasando por las
celebraciones de mayo, cuando se honraba a Maria con velas y flores.

Aqui se colocaron los cimientos para lo que Karl Gabriel ha llamado
una «forma social especificamente catdlica». Los catdlicos de la segunda
mitad del siglo xix y la primera del xx parecian estar inmersos en un
ambiente confesional cerrado con una visién propia del mundo. A duras
penas advertian cuan burocratizada y centralizada estaba la estructura del
ministerio de la iglesia. Las formas de organizaciéon de la iglesia se
modernizaron y se sacralizaron al mismo tiempo, y el clero se discipliné mas
que nunca debido a que se habia separado del «mundo» tanto como era
posible. El resultado fue un sistema ideolégicamente cerrado que legitimaba,
por una parte, un distanciamiento con respecto al mundo moderno y, por
otra, reclamaba el monopolio de las interpretaciones fundamentales del
mundo.

Muchos factores contribuyeron a la construcciéon de este sistema
antimoderno y sus pretensiones de verdad. Paralelamente al
neorromanticismo, a la arquitectura neogoética y la musica neogregoriana, en
la iglesia catdlica romana se propagdé la neoescolastica. La iglesia prescribia
el neotomismo como la teologia catdlica romana normal para todas las
escuelas religiosas, aunque esta ya no atraia el interés general ni formulaba
las preguntas teolégicas adecuadas. Los movimientos de renovacion
teologica, particularmente en las facultades estatales de Alemania, sentian
la represién de la cuna: la iglesia suprimié facultades (Marburgo, Giessen) o
las dividié (Tubinga) y despidié a grupos enteros de profesores, algunos de
los cuales hasta se incluyeron en el indice (Bonn, Viena).

El retraso temporal entre las evoluciones en el seno de la Iglesia y en la
sociedad moderna era impresionante: en el mismo decenio en que Charles
Darwm anunciaba al publico su teoria de la evolucion, Pio IX tuvo la idea,
en demostraciéon de su poder pleno y de su infalibilidad de fado, de
promulgar un dogma por propia iniciativa. Promulgar un dogma es una
accidon que tradicionalmente siempre se ha ejecutado en el seno de un
concilio en respuesta a una situacién conflictiva para evitar la herejia. La
intencién de Pio IX era avivar la piedad tradicional y fortalecer el sistema
romano. El extrano dogma que tenia en mente era el de la «Inmaculada
Concepcién» (Maria fue concebida en el cuerpo de su madre sin pecado
original), fechada en 1854. No encontraremos ni una sola palabra en la
Biblia ni en la tradicion catdlica del primer milenio acerca de ello, y apenas
tiene sentido a la luz de la teoria de la evolucion.

Las fuerzas de oposicion en Alemania y Austria ain eran poderosas,
especialmente en los centros teoldgicos de Tubmga, Viena y Munich, aunque
el papa intent6 aislar a los tedlogos reformistas y limitar a los obispos con
una serie de documentos doctrinales y la intervenciéon de los nuncios
papales. Diez anos después del dogma de Pio IX, en 1864, se celebrd en
Munich un congreso de expertos catdlicos bajo el liderazgo del historiador de
la iglesia mas reputado de Alemania, Ignaz von DoUmger. En respuesta, el
papa publicé una enciclica reaccionaria (Quanta cura), acompanada de un
Syllahus errorum modernorum, un compendio de los errores modernos, ocho
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en total. En su conjunto, significaba una defensa inflexible de la doctrina y
las estructuras de poder de la Edad Media y la Contrarreforma, y una
declaracion de guerra general a la modernidad

Lo mas pernicioso no era que el papa se opusiera a la amenaza que se
cernia sobre la omnipotencia del estado y que la politica sustituyera a las
religiones, sino que rechazaba la modernidad como tal. Las asociaciones
clericales y las sociedades biblicas fueron condenadas; también se
condenaron los derechos del hombre, asi como la libertad de conciencia, de
religion, de prensa y el matrimonio civil El panteismo, el naturalismo y el
racionalismo, la indiferencia y el latitudinarismo, el socialismo y el
comunismo fueron condenados sin distinciones. Cualquier renuncia al
estado eclesial se incluia en la lista como un error, lo que promovié un clima
general de condena y la afirmacion de que el pontifice romano podia y debia
«reconciliarse y aceptar el progreso, el liberalismo y la nueva civilizacién».

Tras el éxodo de los reformistas y mas tarde de los cientificos naturales
modernos y los filésofos, ahora era practicamente inevitable la migracion de
muchos trabajadores e intelectuales fuera de la iglesia catélica En cuanto a
la ciencia y la educacién, tan fundamental para los hombres y mujeres
modernos, este catolicismo no tenia nada mas que ofrecer; en general, se
correspondia con el nivel educativo de las masas catolicas.

Un sintoma importante de este pernicioso desarrollo fue que gran
numero de los espiritus mas representativos de la modernidad europea se
incluyeron en el indice de libros prohibidos a los catdlicos. Junto con
numerosos tedlogos criticos con la iglesia, Copérnico y Galileo, los
fundadores de la ciencia moderna, aparecian los padres de la filosofia
moderna, Descartes y Pascal, Bayle, Malebranche y Spinoza, acompanados
de los empiristas britanicos Hobbes, Locke y Hume. También estaba la
Critica de la razon pura de Kant, evidentemente Rousseau y Voltaire, y mas
tarde John Stuart Mill, Comte, y también los grandes historiadores Gibbon,
Condorcet, Ranke, Taine y Gregorovius. Después aparecia Diderot y
D'Alembert con su Encydopédie y hasta el Diccionario Larousse; Grotius, el
jurista constitucional e internacional, Von Pufendorf y Montesquieu; y
finalmente la élite de la literatura moderna: Heine y Lenau, Hugo,
Lamartine, Dumas padre e hijo, Balzac, Flaubert, Zola, Leopardi y
D'Annunzio... en nuestros dias Sartre y Simone de Beauvoir, Malaparte,
Gide y Kazantzakis... Este «magisterium» y este «buen catolicismo», no
entraban seriamente en una discusion critica constructiva con el ateismo
moderno y el laicismo; para defenderse, el «magisterium» utilizaba clichés
apologéticos, caricaturas y condenas.

Todo ello mostraba hasta qué punto el paradigma catélico romano de la
Edad Media se habia puesto a la defensiva, en Roma y en todos los frentes.
Pero el mundo moderno, que se habia conformado sin Roma y contra ella,
proseguia su marcha sin dejarse impresionar por la utopia retrégrada de la
burocracia propia del estado eclesial que, anclada en la Edad Media, era
hostil a la reforma. Sobre todo, la iglesia llamaba a cerrar filas (acies
ordinata), a la sumisién, la humildad y la obediencia. Pero cuanto més
JUICIOS falsos socavaban el «magistenum» romano en cuestiones de
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ciencias naturales y exégesis biblica, democracia y moral publica, y mas
aumentaba la oposicion, mas se parapetaba el hombre del Vaticano en su
propia infalibilidad para confirmarse y legitimarse Lo que una vez fue
Contrarreforma era ahora Contrailustracion.

Mas aun, trescientos anos después del concilio de Trento —que en
buena medida sigui6 esta misma linea de contrailustraciéon— se convocé un
nuevo «concilio ecuménico» en Roma en 1869, en el mismo Vaticano. La
mayoria de los padres conciliares (muchos de los cuales viajaron
especialmente desde las plazas fuertes de Italia y Espana para prestar su
apoyo al concilio) llevaban consigo la impronta de la restauracién y el
Romanticismo de sus primeros afos (que politicamente ya estaban
superados desde 1848) Los embargaba el temor al liberalismo, al socialismo
y al positivismo racionalista, y estaban obsesionados con la «cuestion
romana»: si los Estados Pontificios, ya reducidos a Roma y sus alrededores
como resultado de la intervencion del gobierno del Piamonte en 1860, debian
rendirse. En la cuna se pensaba que solo la definicion solemne de la
primacia y la infalibilidad papales por parte del concilio ecuménico podria
evitar que la nacién italiana lo conquistara El concilio Vaticano iba a
constituir un claro contrapunto al concilio de Constanza (1414-1418), de
modo que los puntos de vista tradicionales de este ultimo con respecto a la
supremacia del concilio sobre el papa podian olvidarse.

Y asi Pio IX, quien rapidamente habia cambiado de reformista liberal a
reaccionario politico y teolégico y enemigo de los derechos del hombre, con el
apoyo de la prédica y la prensa ultramontanas, especialmente en Francia,
avanzé en la definicion de las prerrogativas papales como su principal
preocupacién personal En las peregrinaciones papales y en las audiencias
papales, que se estaban convirtiendo en costumbre, y en sus viajes a través
de Italia, este hombre amigable y elocuente interpretaba el papel del
«perseguido por los poderes anticristianos» y creé un ambiente favorable a la
definicién de la infalibilidad entre el pueblo y el clero catdlicos Mientras
tanto, el adoctrinamiento ultramontano de las masas catdlicas y la
centralizacion del aparato administrativo de la iglesia habian progresado, en
parte gracias a la creciente influencia romana en la eleccion de los obispos y
la atencién prestada internamente a las didcesis Esta influencia se ejercid
en la concesion del titulo de prelado con honores a los miembros del clero o
del laicado que mostraran buena disposicion hacia Roma, nombrando
cardenales adecuados y pronto estableciendo centros de ensefianza romanos
para los candidatos al sacerdocio de todas las partes del mundo (siguiendo el
modelo del Collegium Germanicum)

Sm embargo, muchos obispos conocian el lado oculto de ese papa jovial,
ese hombre emocionalmente peligroso de formacién teoldgica superficial,
poco versado en los métodos de la ciencia moderna, egocéntrico y rodeado de
consejeros de mente estrecha Hubo mucha oposicion en el concilio Vaticano
Y los obispos de amplia educaciéon, como el obispo de Orleans, Félix
Dupanloup, y especialmente el obispo de Rottenburg, Karl Joseph Hefele,
quien como profesor de historia de la Iglesia en Tubinga habia escrito una
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historia de los concilios en vanos volimenes, sabia qué argumentos podian
hallarse en la historia de la iglesia contra la infalibilidad papal.

A pesar de la oposicién generada en el episcopado, tras semanas de
vigorosas controversias e impulsados por las enérgicas presiones del papa,
quien rechazaba las objeciones y las propuestas de compromiso, el 18 de
julio de 1870 se definieron dos dogmas papales. Antes de que se aprobaran,
no solo los arzobispos de Milan y St Louis, Missouri, sino también los
representantes de las sedes metropolitanas mas importantes de Francia,
Alemania y Austria-Hungria abandonaron el concilio Hasta hoy en dia los
decretos siguientes son objeto del rechazo decidido tanto ortodoxo como
protestante, y la causa de una divisién en el seno de la iglesia catdlica que
facilmente se podria haber evitado:

El papa disfruta de primacia legal en la jurisdicciéon sobre cada iglesia
nacional y todo cristiano

El papa posee el don de la infalibilidad en sus propias decisiones
solemnes sobre el magisterio Estas decisiones solemnes [ex cathedra) son
infalibles en base al apoyo especial del Espiritu Santo y son intrinsecamente
inmutables (irreformables), no en virtud de la aprobacién de la iglesia.

El propio papa considerd la controversia sobre el estado eclesial como
un nuevo episodio en la batalla de la historia del mundo entre Dios y Satan,
que con una confianza completamente irracional en la victoria de la Divina
Providencia él esperaba ganar. Pero el papa de la infalibilidad se equivocoé:
perdié la batalla por los Estados Pontificios. Exactamente dos meses
después de la definicién de infalibilidad, el 20 de septiembre de 1870, las
tropas Italianas entraron en Roma. El voto popular emitido por los romanos
resulté en una abrumadora mayoria contrario al papa. El concilio Vaticano,
que se suspendib a causa de la guerra franco-prusiana, no proseguiria

En el episcopado la resistencia al dogma de la infalibilidad pronto
sucumbié: el obispo Hefele fue el Ultimo en someterse. Ya en 1870-1871
hubo en Alemania numerosas concentraciones de protesta y panfletos, y
congresos catélicos en Munich y Colonia. Aqui la Ilustracién catélica (cuyo
portavoz era Ignaz Hemrich von Weissenberg, vanas veces rechazado para
el episcopado por el reaccionario Leén XII) ya habia realizado una gran
tarea de apoyo a la reforma de la educacion religiosa, la predicaciéon y los
himnos en lengua vernacula, la independencia episcopal y la abolicién del
celibato obligatorio. Como resultado de tales protestas se formé (bajo el
liderazgo espiritual de DoHmger) la antigua iglesia catélica (que en Suiza
responde por iglesia catélica cristiana): se trata de una iglesia que sigue
siendo catdlica, pero «libre de Roma». Con obispos validamente consagrados,
pretende preservar la fe de la Iglesia del primer milenio (de los siete
primeros concilios), poner en practica una constitucién episcopal-smodal con
gran autonomia respecto de la iglesia local, y otorgar al papa poco mas que
una «primacia de honor». Las costumbres introducidas en la Edad Media, o
no, hasta el siglo xix, del celibato obligatorio, la obligacién de confesarse una
vez al ano, el culto a las reliquias, el rosario, la veneracion del corazén de
Jesis y del corazéon de Maria, se repudian. En muchos aspectos, esta
pequena, atrevida y ecuménicamente abierta antigua iglesia catdlica ya
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anticipé6 desde sus 1inicios las reformas del concilio Vaticano II, y
recientemente ha ido incluso mas alla con la ordenacién de mujeres.

Como es natural, en la Roma papal de los tiempos del concilio Vaticano
I las cosas se veian de modo diferente: después de todo, en 1870 el sistema
romano, que habia resistido desde el siglo x1 a pesar de toda la oposicion,
todas las revoluciones e interrupciones, habia logrado finalmente, y en gran
medida, hallar su piedra angular. Se pensaba que el papa, ahora pontifice
absoluto y de ensenianzas infalibles, podria ser capaz en el futuro de resolver
facilmente los problemas y tomar las decisiones necesarias. Sin embargo,
cuando se encontraron con estos dos dogmas papales, no solo los antiguos
catdlicos se preguntaban qué se habia hecho del mensaje de Jests de
Nazaret en el segundo milenio. O para decirlo sin ambages: ;qué habria
dicho Jesus, a quien este papa apelaba en su concilio, sobre todo ello? Yo
desconozco cuan seriamente deseaba Karl Rahner, el tedlogo del concilio
Vaticano II, que se tomaran sus palabras cuando senald: «jJesis no habria
entendido una palabral»
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8.- Laiglesia catdlica, presente y futuro

(Seguiria el papa siendo el papa, tal como se entiende en la ideologia
romana, si abandonara la idea de la infalibilidad? En el siglo xix se debatié
el estatus de los Estados Pontificios en estos mismos términos. Durante mil
anos ha resultado imposible imaginar el papado sin un gran estado. Pero
con la creacién de la nacién-estado italiana, el papado fue obligado a
contentarse con un estado proforma: un estado diminuto alrededor de San
Pedro con una residencia de verano en Castel Gandolfo y unos pocos
edificios extraterritoriales y algo de terreno, que en conjunto apenas llega a
un cuarto de la extensién del principado de Moénaco y menos de quinientos
habitantes. Resulta comprensible que tras la conquista italiana de Roma los
papas desempenaran inicialmente durante décadas el papel de «prisioneros
del Vaticano» y despertaran muchas simpatias, aunque no solo era su propio
dogma de non possumus, «no podemos», lo que evitaba que abandonaran el
Vaticano y, por tanto, al actuar asi, aceptaran la nueva situacion entre la
iglesia y el estado.

Aun asi, incluso sin un estado pontificio, los papas eran en efecto
capaces de instaurar en la iglesia catdlica el gobierno papal Unico prometido
en el concilio Vaticano I... a costa de la tradicional independencia de las
1glesias locales y sus obispos y de los elementos sinddicos. Por otra parte, los
papas habian efectuado una contribuciéon sustancial a la iglesia catdlica
preservando su unidad estructural y la catolicidad internacional en tiempos
de nacionalismo; ciertamente, tras un periodo de revoluciones habian sido
capaces incluso de reforzar su papel en el mundo.

El sucesor del papa de la infalibilidad, Leén XIII (1878-1903), renuncié
sabiamente a reclamar la infalibilidad y se preocupd por una reconciliacién
de la iglesia y la cultura. Abri6 la iglesia catélica a la evolucién social y
politica. No solo terminé con la Kulturkampf que la enfrentaba al imperio
germanico y que habia surgido tras la reaccién protestante hasta llegar al
Compendio de los errores modernos y la definicién de la infalibilidad, sino
también otros conflictos politicos similares con Suiza y los estados
latinoamericanos. Aunque siguié defendiendo la necesidad de un estado de
la iglesia y los dogmas papales, Leon XIII corrigié la actitud negativa de
Roma hacia la modernidad, la democracia y las libertades, en parte incluso
hacia la exégesis moderna y la historia de la iglesia, y sobre todo hacia la
«cuestion social». Ahora que el papa ya no era responsable de un estado de la
iglesia socialmente retrégrado, podia publicar la ya por mucho tiempo
esperada enciclica social Rerum novarum (1891), casi medio siglo después
del Manifiesto comunista. Contrariamente al laissez-faire del liberalismo del
siglo xix, el papa aprobod intervenciones reguladoras por parte del estado y,
contrario al socialismo, defendié la propiedad privada. Muchos «catdlicos
reformistas» esperaron entonces que se produjera un cambio fundamental
en Roma. Pero quedaron defraudados. Hacia el final del pontificado de Ledn
volvieron a hacerse visibles ciertas tendencias retréogradas, por ejemplo en la
creacion de una comision biblica papal para la supervision de los exégetas.
La habil combinacién de absolutismo en el seno de la iglesia y la adopcion
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simultdnea de iniciativas sociales (y a veces populistas) seguiria marcando,
con variaciones tacticas en el énfasis, la estrategia de Roma hasta el
presente pontificado.

El sucesor de Leén, Pio X (1903-1914), que durante muchos afios fue
sacerdote y obispo diocesano, ciertamente se dedicé con intensidad a la
renovacion interna de la iglesia, a mejorar la educacién en los seminarios y a
una celebracién de la eucaristia en la cual la comunion se recibiera de forma
regular. También reorganizé la curia romana. Pero ninguna de esas
reformas era trascendental. También en la politica exterior el décimo Pio
siguié la misma linea que los otros nueve, rechazando las tendencias
democraticas y parlamentarias, y permitiendo la ruptura de los lazos
diplomaticos con Francia y Espana. En Italia tom6 medidas contra los
democratacristianos, y en Alemania tomé partido a favor de las asociaciones
de trabajadores catdlicos y en contra de los sindicatos cristianos.

Y lo que era aun peor, Pio X reprimié cualquier reconciliacién de las
ensefanzas catdlicas con la ciencia y el conocimiento modernos. Bajo la
etiqueta despectiva de «modernismo» lideré6 una limpieza antimoderna a
gran escala, una caza de herejes formal contra los tedlogos reformistas,
especialmente los exégetas y los historiadores. En Francia, Alemania,
Norteamérica e Italia se entablaron procesos contra la élite intelectual
catblica, con sanciones de varios tipos (el indice, la excomunién, la
destitucién). Un nuevo Compendio de los errores modernos y una enciclica
antimoderna (1907), que ciertamente era un «uramento antiniodernista»
(1910, muy extenso), impuesto sobre el clero, tenia como objetivo la
erradicaciéon de los modernistas de una vez y para siempre. Lo mismo
resultd cierto para los decretos dogmaticos de la comision biblica cada vez
que se ponia en cuestion la historia sagrada. Pio conté con apoyos para
espiar a obispos, tedlogos y politicos por parte de una organizacién secreta
de la curia (Sodalitium Pianum), comparable al actual Opus Dei, que bajo el
liderazgo del subsecretario de estado del Vaticano, Umberto Benigni, logré
instituir lo que dJosef Schmidlin ha llamado «un pernicioso gobierno
subsidiario de la iglesia». «Aunque el mismo Pio en persona no fuera
culpable de ser el principal autor de esta perniciosa conjura mundial, al
menos es su complice, pues sistematicamente la ha alentado y ha alzado su
rigida mano protectora para encubrirla» Hasta qué punto las
beatificaciones romanas han degenerado en nuestros dias hasta convertirse
en gestos de la politica de la iglesia queda patente en la canonizacién de este
papa por Pio XIII en 1954. El hecho de que, ain mas recientemente, el
Vaticano haya abierto el archivo de la Inquisicion solo hasta 1903, hasta la
accesion de Pio X, muestra cuanto temor inspira la verdad.

Incluso en el colegio cardenalicio muchos estaban descontentos con el
talante reaccionario e inquisitorial de Pio X, tal como se puso de manifiesto
en la eleccion como papa de Giacomo della Chiesa, el mismo hombre que Pio
habia excluido como subsecretario de estado nombrandole arzobispo de
Bolonia, y a quien nombré cardenal poco antes de su muerte. Como
Benedicto XV (1914-1922), el nuevo papa acabé de manera fulminante con la
organizacién secreta de Benigni, que lo estaba envenenando todo (Benigni se
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convirtié6 después en agente de Mussolini). Este papa se involucré como
mediador en la Primera Guerra Mundial, aunque sin éxito, y continué con la
politica conciliadora de Leén XIII. Aun asi, en mitad de la guerra (1917)
aprobé el nuevo Codex luris Canonici (derecho canénico) ya preparado por
su predecesor... sin el consentimiento del episcopado mundial. La primacia
universal de la ley definida por el Vaticano I, y el sistema centralista unido
al mismo, recibieron la bendicion legal y quedd salvaguardada en todos sus
detalles; por ejemplo, contrariamente a la tradicién catblica mas temprana,
se garantizoé el derecho del papa a nombrar a los obispos.

La catastrofe global de la Primera Guerra Mundial (1914-1918) dejé
perfectamente claro para todos los que tenian ojos que los valores
principales de la modernidad estaban en crisis: el absolutismo moderno de
la razon, el progreso, el nacionalismo, el capitalismo y el socialismo habian
fracasado. Pero la oportunidad de fundar un nuevo orden mundial, mas
justo y pacifico, en 1918 —las propuestas concretas del presidente
norteamericano Woodrow Wilson— se perdié por culpa de los practicantes
europeos de la realpoUtik. Y Europa tuvo que pagarlo con creces con los
movimientos reaccionarios del fascismo, el nazismo y el comunismo, que de
un modo «moderno», idealizaban la raza, la clase y a sus lideres y
entorpecieron el camino para lograr un orden mundial nuevo y mejor. Sin
embargo, la Primera Guerra Mundial puso en movimiento la revolucion
global que quedaria de manifiesto tras la Segunda Guerra Mundial: el
cambio del paradigma eurocéntrico de la modernidad, que poseia un
marcado sello colonialista, imperialista y capitalista, al paradigma
verdaderamente global y policéntrico de la posmodernidad, que poseia una
orientacion ecuménica. Sin embargo, este cambio se reconocié en parte en
Roma, y de nuevo demasiado tarde.

El instruido sucesor de Benedicto, Pio XI (1922-1939) goberné de un
modo autocratico similar y propagd la «extension del remo de Dios», sobre
todo mediante la «accién catdlica» del laicado, aunque siguieron siendo una
extension del brazo de la jerarquia. Alenté el clero nativo en las misiones, y
en Roma las ensenanzas de la Iglesia y el arte. En una enciclica
antiecuménica (Mortalium animos, 1928), sin embargo, adujo numerosas
razones por las cuales les quedaba vetado a los catdlicos tomar parte en la
gran conferencia ecuménica de Lausana convocada por Fe y Orden,
predecesora del concilio mundial de las Iglesias de 1929. Y como reaccién a
la conferencia anglicana de Lambeth, y sin oposicién del episcopado, en 1930
embarco a la iglesia catoélica en su perniciosa singladura contra el control de
natalidad (Ia enciclica Casti connuhn). Esto constituyé mds tarde el
argumento principal a favor del «infalible» consenso del papa y los obispos
en esta doctrina. En el mismo ano convirtié en «maestro de la iglesia» a
Robert Bellarmme, SJ (fallecido en 1621), quien en su breve catecismo
contestaba a la pregunta «;Quién es cristiano?» de un modo adecuadamente
curial: «El que obedece al papa y al pastor por él designado.»

Sin embargo, fue Pio XI al que la iglesia catdlica le debe la nueva
enciclica social Quadragestmo anno (1931). Retomando la Rerum novarum,
afirmaba la necesidad de reformas mediante la aplicaciéon del principio de
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subsidianedad, es decir, que las decisiones deben tomarse en el nivel mas
bajo posible, pero al mismo tiempo desarrollaba el principal wvalor
premoderno de un «orden basado en la distincion de clase». Este es el papa
al que la iglesia catdlica debe la solucion de la «cuestion romana»
Enfrentado al duce fascista Benito Mussolini, tras casil sesenta afos
convirtio el non possumus, que habia evitado que los papas abandonaran el
Vaticano, reconociendo la nueva situacién, en un possumus, «podemos» En
los tratados de Letran de 1929 el papa fue reconocido por el estado Italiano
como soberano del estado pontificio y compensé las futuras pérdidas de
derechos con una gigantesca suma de dinero

Con el fin de salvaguardar la posicion de la iglesia catélica en los paises
afectados por el turbulento periodo de entreguerras y al mismo tiempo para
establecer el sistema eclesial centralista, el Vaticano firmé vanos
concordatos, entre otros con los regimenes fascistas de Espana y Portugal,
una empresa dudosa. El Reichskonkordat que el secretario de estado Pacelli
negoci6 con la Alemania de Hitler se demostré fatal; un respaldo a Hitler sin
precedentes en aquella época. Ciertamente, el mismo Pio XI era un enemigo
decidido de los nazis y se neg6 a recibir a Hitler en el Vaticano. Conden¢ la
doctrina nacionalsocialista, su politica y la violacién del concordato en su
enciclica, escrita en lengua alemana, Mit brennender Sorge (Con ardiente
preocupacién) de 1937. Una enciclica contra el racismo y el antisemitismo
estaba también en preparacion, pero Pio XI muridé pocos meses después del
estallido de la Segunda Guerra Mundial. Su sucesor fue el mismo secretarlo
de estado, Eugenio Pacelli, que logré negociar un concordato aparentemente
juicioso con Hitler. La enciclica contra el racismo y el antisemitismo quedd
archivada. Debo subrayar algo mas acerca de este papa, Pio XII, que todavia
hoy en dia es motivo de vigorosas controversias

El silencio sobre el holocausto

Que en su confesiéon de culpabilidad de 2000 Juan Pablo II todavia
guardara silencio sobre los errores de sus antecesores papales esta sin duda
relacionado con la demanda papal de la «infalibilidad», aunque, como hemos
visto, tales predecesores tienen la mayor parte de culpa en el cisma entre
oriente y occidente y la Reforma, las cruzadas y la Inquisicion, las
persecuciones de los herejes y la quema de brujas. Lo que resulta mas
incomprensible de todo es su falta de mencién al silencio de Pio XII sobre el
holocausto. A pesar de todas sus lamentaciones sobre la persecucion de los
judios y el antisemitismo «a manos de los cristianos de toda época y lugar»,
ni siquiera ante el memorial del holocausto Yad Vashem en marzo de 2000
dijo una sola palabra sobre la iglesia como institucién, el Vaticano o Pio XII
Antes bien, deseaba beatificar a este papa al igual que a su predecesor, Pio
IX, quien tomé aberrantes medidas contra los judios, restringié sus
libertades y en 1850 lleg6 a ordenar la reconstruccion de los muros del gueto
judio de Roma, y en 1858 en Bolonia permitiéo que el chiquillo de seis anos
Edgaro Mortara fuera separado de sus padres por la policia papal porque
habia recibido el bautismo catdlico en secreto por iniciativa de una criada
cuando estaba enfermo El nifio fue secuestrado y llevado a Roma, y a pesar
de las protestas a nivel mundial (incluidas la intervencién de Napoleén III y
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del emperador Francisco José) se le dio inexorablemente una educacién
catodlica. De hecho, se ordend sacerdote anos mas tarde. Solo tras la invasiéon
de los ejércitos italianos de liberaciéon fueron derribados finalmente los
muros del gueto romano, pero a la desaparicion del gueto judio le siguid la
formacién del gueto papal.

Una y otra vez se ha preguntado por qué el hierocratico Pio XII (1939-
1958) -el ultimo representante indiscutible del paradigma medieval de la
Contrarreforma y el antimodernismo, quien tras la Segunda Guerra
Mundial (en 1950) sigui6 esforzandose en continuar en la linea de Pio IX con
la definicién de un segundo dogma mariano «infalible» (la asuncién fisica de
Maria a los cielos), proscribié a los sacerdotes trabajadores franceses y
despidié a los tedlogos mas importantes de su tiempo— se resistié desde el
principio a una condena publica del nacionalsocialismo y el antisemitismo.

Para comprender esta actitud uno debe ser consciente de que las
acciones de este diplomatico de la iglesia expresamente germanofilo,
desprovisto de experiencia pastoral, que pensaba sobre todo en término
legales y diplomaticos mas que en la teologia a la luz del Evangelio, se cifien
a la curia y a la institucién en lugar de actuar de modo pastoral sobre
hombres y mujeres. Desde la conmocién que experimentd Pacelli cuando era
un joven nuncio en Munich, cuando fue testigo de la «republica soviética» de
1918, obsesionado por el temor al contacto fisico y el temor al comunismo, su
actitud ha sido profundamente autoritaria y antidemocratica («El
catolicismo del Fiihrer»). Asi estuvo casi predispuesto a una alianza
anticomunista pragmaética con el nazismo totalitario (aunque también con
los regimenes fascistas de Italia, Espafia y Portugal). Este diploméatico
profesional, cuyas buenas intenciones no se pueden negar, siempre estuvo
preocupado por la libertad y el poder de la iglesia como institucién (la curia,
la jerarquia, las corporaciones, las escuelas, las asociaciones, las cartas
pastorales, la libre practica de la religién): los «derechos humanos» y la
«democracia» continuaron siéndole extranos toda su vida.

En cuanto a los judios, a Pacelli, como romano, Roma y siempre Roma
era la nueva Sién, el centro de la iglesia y del mundo. Nunca mostrd
simpatia personal por los judios; antes bien, los consideraba responsables de
la muerte de Dios. Como representante triunfalista de la ideologia romana,
veia a Cristo como romano y a Jerusalén superada por Roma. Asi pues,
desde el principio, y al igual que toda la curia romana, estaba en contra de
la fundacién de un estado judio en Palestina.

El nacionalsocialismo y el judaismo representaban para este monarca
de la iglesia, que impresionaba al mundo entero, un conflicto de conciencia.
Pero no debe olvidarse que en 1931 PacellUi presiond al canciller catdlico
aleman Brining para que se formara wuna coalicion con los
nacionalsocialistas, y rompié con Briining cuando este se negdé. Mas atun, el
20 de julio de 1933 Pacelli firmé ese nocivo Reichskonkordat con el régimen
nazi: este fue el primer tratado internacional con el Fiihrer, que hacia unos
meses que habia llegado al poder, y otorgé a Hitler el reconocimiento de su
politica exterior; en la politica interior integré a los catdlicos y a su
episcopado y clero rebelde en el sistema nazi. Como algunos otros miembros
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de la curia, Pacelli advertia la afinidad entre su propia concepcién
autoritaria, es decir, antiprotestante, antiliberal, antisocialista y
antimoderna del estado y la concepcién autoritaria nazi y fascista del
mismo: aqui se equiparaba la «unidad», el «orden», la «disciplina» y el
«principio del Fithrer» a nivel del estado natural a lo que se deseaba a un
nivel sobrenatural en la iglesia.

En cualquier caso, sobrestimando excesivamente la importancia de la
diplomacia y de los concordatos, Pacelli tenia fundamentalmente dos
objetivos politicos: la victoria sobre el comunismo y la victoria en la
preservacion de la institucion eclesiastica. La desgraciada cuestion de los
judios le parecia una cuestién sin importancia. Ciertamente, a diferencia de
muchos en occidente, no tenia mal concepto de Stalin. Y ciertamente como
papa, especialmente hacia el final de la guerra, trabajé duramente mediante
acciones diplomaticas y ayudas caritativas a la salvacion de judios tanto en
grupo como Iindividualmente, especialmente en Italia y Roma. En dos
alocuciones de 1942 y 1943 lament6 brevemente, y en términos abstractos y
generales, el destino del «pueblo desafortunado» que habia sido perseguido
por su raza. Pero este papa nunca utilizé la palabra «judio» en publico, del
mismo modo que la enciclica antinazi Mit brennender Sorge de 1937, de la
que fue en parte responsable, tampoco mencionaba las palabras «judio» o
raza. Y asi como Pacelli no protesté contra las leyes raciales de Nuremberg
(1935) ni contra el pogromo de la Kristallnacht (1938), tampoco protesté
contra el ataque italiano a Etiopia y Albania (el Viernes Santo de 1939) y,
finalmente, no protestd contra el inicio de la Segunda Guerra Mundial por
parte de los nazis con la invasién de Polonia el 1 de septiembre de 1939.

JHabrian sido sus protestas inutiles? Konrad Adenauer, quien mas
tarde se convertiria en canciller, pensaba de un modo completamente
diferente. La protesta publica de un solo obispo aleméan (Galen de Munster
en 1941) contra el monstruoso «programa de eutanasia» de Hitler ya habia
demostrado (aunque la conferencia episcopal guardé silencio al respecto)
tener un amplio efecto en la opiniéon publica, y los obispos luteranos de
Dinamarca tuvieron gran éxito en su apoyo publico a los judios. Pero Pio XII
dejé a los obispos catdlicos de Holanda, que habian apoyado también a los
judios, en la estacada. Este hombre, que hablaba de cualquier tema posible
en miles de alocuciones, evitdé pronunciarse publicamente contra el
antisemitismo, e incluso se negd a cancelar el concordato que los nazis
habian desdenado constantemente desde el principio. El hombre que
después de la guerra excomulgaria a todos los miembros del partido
comunista en el mundo debido a la situacion politica en Italia no pensé ni
por un instante en excomulgar a los «catélicos» Hitler, Himmler, Goebbels y
Bormann (Gormg, Eichmann y otros eran normalmente protestantes). Pio
guardod silencio sobre los evidentes crimenes de guerra alemanes en toda
Europa; aunque desde 1942 estaba extremadamente bien informado por el
nuncio en Berna y por los capellanes del ejército italiano en Rusia, y aunque
fue incluso reprendido por ello por su confidente la hermana Pasqualina,
guard¢ silencio sobre el holocausto, el mayor genocidio de todos los tiempos.
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El silencio sobre el holocausto fue mas que un error politico; fue un
error moral. Representé el rechazo a realizar protestas morales
independientemente de su oportunidad politica; mas atun, constituia un acto
de desidia por parte de un cristiano que creia merecer el titulo (aunque esta
ha sido la costumbre desde la Edad Media) de «representante [no solo de
Pedro] de Cristo» y que escondié sus errores después de la guerra, reprimié
la disidencia en el seno del catolicismo con medidas autoritarias y hasta el
dia de su muerte rechazé el reconocimiento diplomatico del joven estado de
Israel. El subtitulo de la obra teatral de Rolf Hochhuth sobre Pio XII, El
representante, «Una tragedia cristiana», no resulta inapropiado.

Pero beatificar a Pio XII, al igual que beatificar a Pio IX -el enemigo de
los judios, los protestantes, los derechos del hombre, la libertad religiosa, la
cultura moderna—, hubiera sido una farsa del Vaticano y una negacién de
las confesiones mas recientes de culpabilidad por parte del papa. «No, no es
un santo —nos decia en el Collegium Germanicum su leal secretario
personal, el padre Robert Leiber, atn en vida del papa—. No, no es un
santo, pero es un hombre de la iglesia.» «Pero ;qué se esconde detras de los
deseos de un papa de canonizar a otros papas? —se preguntaba la revista
internacional Concilium en un informe publicado en julio de 2000-. ;Se trata
de una campana dirigida a afianzar la autoridad papal o debe entenderse
como un intento de rebajar el importante acto de reconocimiento de la
santidad para salvaguardar los fines ideolégicos?»

Debemos a otro papa que la situacion del papado con respecto al
judaismo no sea tan lamentable. Este papa es Angelo Giuseppe Roncalli,
elegido sucesor de Pio el 28 de octubre de 1958 como Juan XXIII.
Considerado a sus setenta y siete afos como un «papa de transicion», se
convirtié en realidad en el papa de una transicién revolucionaria que liberd
a la iglesia catélica de su rigidez interna.

El papa més significativo del siglo xx

Fue Juan XXIII (1958-1963), y no otro, el que en un pontificado de
cinco anos escasos abri6 las puertas a una nueva era en la historia de la
iglesia catolica. Frente a la resistencia de la curia, dotado de considerable
educacion historica y experiencia pastoral, abrié para la iglesia, imbuida de
la Contrarreforma medieval y el paradigma antimoderno, el camino a la
renovacién (aggiornamento), a la proclamacién del Evangelio adecudndose a
los tiempos; a un entendimiento con las otras iglesias cristianas, con el
judaismo y las restantes religiones del mundo; a los contactos con los
estados del este; a la justicia social internacional (la enciclica Mater et
magistra, 1961); a la apertura al mundo moderno y a la defensa de los
derechos humanos (la enciclica Pacem in tenis, 1963). A través de su
comportamiento colegiado reforz6 el papel de los obispos. En todo esto, el
papa Juan mostr6é una nueva concepcion pastoral del ministerio papal.

La nueva actitud de Roncalli hacia el judaismo, que se hallaba en
completo contraste con la de Pacelli, también debe calificarse de histoérica.
Durante la Segunda Guerra Mundial, y como delegado apostdlico en
Turquia, habia salvado la vida de miles de judios de Rumania y Bulgaria,
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especialmente nifios (mediante la emisién de certificados de bautismo en
blanco). Elegido papa en 1958, al afio siguiente hizo algo que su predecesor
siempre habia rechazado: en las intercesiones de la liturgia del Viernes
Santo eliminé la frase «los traidores judios» en una plegaria tradicional [pro
perfidis Judaeis) a favor de unas intercesiones que resultaran finalmente
respetuosas con los judios. Por primera vez recibié a un grupo de mas de
cien judios americanos y los saludé con las palabras biblicas de José en
Egipto: «jSoy José, vuestro hermano!» Y cierto dia ordené espontaneamente
que su coche se detuviera ante la sinagoga de Roma para poder bendecir a
los judios que estaban saliendo en ese momento. La noche anterior a la
muerte de este papa, el rabino jefe de Roma acudi6 acompanado de
numerosos judios dispuesto a orar con los catélicos.

Pero el acto histéricamente mas importante de Juan XXIII fue la
convocatoria del concilio Vaticano II el 25 de enero de 1959, que sorprendi6 a
todo el mundo. Inaugurd solemnemente el concilio el 1 de octubre de 1962.
Este corrigi6 a Pio XII —aparte de en su enciclica, pionera, sobre la exégesis
biblica catélica (Divino afflante Spiritu, 1943)- en casi todos los puntos
decisivos: reforma de la liturgia, ecumenismo, anticomunismo, libertad
religiosa, el «mundo moderno» y sobre todo la actitud ante el judaismo.
Alentados por el nuevo papa, por fin los obispos mostraban de nuevo mayor
confianza en si mismos y sentian que eran un colegio dotado de su propia
autoridad «apostélica».

Contra la vehemente oposiciéon de la curia, tradicionalmente antijudia,
hacia el fin del concilio se aprob6 la declaracion Nostra aetate sobre las
religiones del mundo. Por primera vez en un concilio se desaprobd
estrictamente una «culpa colectiva» del pueblo judio, entonces o ahora, por
la muerte de Jesus; se oponia a cualquier rechazo o desprecio dirigido al
antiguo pueblo de Dios, y especialmente se lamentaba «todo estallido de
odio, persecuciones y manifestaciones de antisemitismo que se hayan
dirigido contra los judios en cualquier época por parte de cualquiera», y se
prometia el «mutuo reconocimiento y respeto». En este punto el concilio
finalmente hizo justicia a las intenciones de Juan XXIII.

No resulta facil en modo alguno realizar una evaluaciéon del concilio
Vaticano II (1962-1965). Pero como persona que ha asistido a ese concilio y
todavia alberga algunas criticas hacia el mismo, casi cuatro décadas después
de su conclusiéon, mantengo mi veredicto: para la iglesia catdlica, este
concilio representé un incuestionable punto de inflexién. Con el concilio
Vaticano II, la iglesia catdlica —a pesar de las dificultades y obstaculos
impuestos por el sistema romano medieval— intenté llevar a la practica dos
cambios de paradigma simultaneos: integré rasgos fundamentales tanto del
paradigma de la Reforma como del paradigma de la Ilustraciéon y la
modernidad.

En primer lugar integr6 el paradigma de la Reforma. La complicidad
catélica en la division de la iglesia quedd reconocida, asi como la necesidad
de reformas constantes. Ecclesia semper reformanda, constante renovacién
de la iglesia en los ambitos de la vida y la ensefanza segun los evangelios:
este era el punto de vista oficial de la iglesia catdlica. Las hermandades
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cristianas fueron finalmente reconocidas como iglesias. Se reclamaba una
actitud ecuménica por parte de la iglesia catdlica. Al mismo tiempo se
asumieron una serie de cuestiones de maxima importancia, al menos en
principio, y a menudo también de un modo practico: habia un nuevo respeto
por la Biblia en la predicacién, la teologia y la vida de la iglesia, asi como en
la vida de los creyentes individuales en general. Se aprobaba una
predicacion auténtica destinada a las gentes en su lengua vernacula y una
celebracion reformada de la eucaristia dedicada a la comunidad. Se produjo
una reevaluacion del laicado a través de los consejos parroquiales y
diocesanos y su admision en el estudio de la teologia. La iglesia se adapto a
las condiciones locales y nacionales poniendo énfasis en las iglesias locales y
en las conferencias episcopales nacionales. Finalmente, se Uev6 a cabo la
reforma de la piedad popular y la abolicién de muchas formas concretas de
piedad que provenian de la Edad Media, el barroco y el siglo xix.

También hubo una integracién del paradigma de la modernidad. Aqui
hallamos unos cuantos principios centrales clave. Hubo una clara afirmacién
de la libertad religiosa y de conciencia y de los derechos humanos en
general, que habian sido condenados por Pio XII en 1953. Hubo un
reconocimiento fundamental de la complicidad con el antisemitismo y un
giro positivo hacia el judaismo, del cual deriva el cristianismo. Pero también
hubo una actitud nueva y constructiva hacia el islam y las restantes
religiones del mundo. Se reconocié que en principio la salvaciéon también es
posible fuera del cristianismo, incluso para los ateos y los agndsticos si
actian de acuerdo con su conciencia. Hubo también wuna actitud
fundamentalmente positiva hacia el progreso moderno, que habia sido largo
tiempo despreciado, y hacia el mundo seglar, la ciencia y la democracia.

Cuando llegé el momento de la concepcion de la iglesia en particular, la
Constitucion de la Iglesia resultante del concilio se disocié de la concepcion
de la iglesia como una especie de imperio romano sobrenatural, que se habia
mantenido desde el siglo xi. Segun este punto de vista, el papa esta en
cabeza como pontifice tUnico y absoluto; después llega el turno de la
«aristocracia» de los obispos y sacerdotes; y finalmente, con una funcién
pasiva, el «pueblo subdito» de los creyentes. Habia deseos de superar una
vision tan clericalizada, legalista y triunfalista de la iglesia, que fue
vigorosamente criticada en el concilio. En consecuencia, la primera version
de la constitucion de la iglesia, redactada por la comisién preparatoria de la
curia, fue rechazada por el concilio en una elocuente votacién por
abrumadora mayoria. El cambio decisivo que se habia llevado finalmente a
cabo era que todas las declaraciones sobre la jerarquia eclesiastica estaban
prologadas por una seccién que versaba sobre el pueblo de Dios. «Pueblo de
Dios» se entendia como una hermandad en la fe que constantemente recorre
su camino en el mundo, un pueblo de pecadores y peregrinos provisionales,
siempre dispuestos a aceptar nuevas reformas. Al mismo tiempo, verdades
que se habian desdefiado durante siglos eran ahora reclamadas. Aquellos
que desempefnaban algiin ministerio no se hallaban por encima del pueblo
de Dios sino que forman parte del mismo; no son sefores, sino servidores. El
sacerdocio universal de los creyentes debe tomarse tan en serio como el
significado de las iglesias locales en el marco de la iglesia en su conjunto: las

119



Hans King La lglesia Catélica

comunidades dedicadas al culto constituyen la iglesia en su significado mas
original. Y los obispos, independientemente de la primacia papal, deben
ejercer una responsabilidad comun y colegiada para el liderazgo de la
iglesia. Pues el obispo no se convierte en obispo por designaciéon del papa,
sino a través de la consagracién. Finalmente, el diacanato fue restablecido
(aunque hasta el presente solo se ha pensado en los hombres) y la ley del
celibato fue abolida al menos para los diaconos. Sin embargo, este era un
aspecto del concilio. Habia otro aspecto menos positivo.

Desde el principio, la maquinaria de la curia hizo todo lo posible para
mantener el concilio bajo control. Pronto se comprendié que, en contraste
con el concilio Vaticano I, el Vaticano II estaba apoyado por una mayoria
s6lida y creciente. Sin embargo, desde el principio la curia se asegur6 (una
nefasta concesién del papa Juan) de que todos los presidentes de cada
comision conciliar fueran cardenales de la curia, y que tanto el secretario
general como los secretarios de las comisiones fueran tedlogos de la curia.
Fue como si en un Parlamento las comisiones parlamentarias de
investigacion estuvieran controladas por los propios ministros a controlar y
sus ayudantes.

El resultado fue un forcejeo constante entre el concilio y la curia. Una y
otra vez, la mayoria conciiiar progresiva buscaba un compromiso con la
pequena minoria reaccionaria y el aparato de la curia que la apoyaba.
También una y otra vez quedaba la mayoria del concilio desplazada por las
decisiones individuales del papa o por los cambios que el papa realizaba
sobre los textos (como sucedié con el decreto sobre el ecumenismo). Ningin
obispo ni ninguna conferencia de obispos se aventurdé a presentar una
protesta.

Por desgracia, Juan XXIII murié después de la primera sesiéon del
concilio a la edad de ochenta y dos anos; demasiado pronto. Si los papas Pios
no merecian la beatificacion, Juan XXIII no la necesitaba; los catdlicos ya
hacia tiempo que le habian beatificado con dudosas pruebas de milagros.
Roncalli fue sustituido por el papa Montini, Pablo VI (1967-1978), serio pero
indeciso (como Hamlet), quien en dultima instancia, y considerando el
conjunto de su carrera, penso6 en términos mas curiales que conciliares.

Ciertamente, en algunos casos, sobre todo en cuestiones de libertad
religiosa y judaismo, la mayoria del concilio podia oponerse a la cuna, pues
en ultimo término esta era también la voluntad del papa Pero en especial
con respecto a la constitucion de la iglesia y la correccién del concilio
Vaticano I, se produjo un compromiso oportuno. Para decirlo abiertamente,
parecia como sigue. La cuna toleraba los primeros dos capitulos basicos de la
constitucion de la iglesia del concilio Vaticano II que se referia a la iglesia
como «misterio» y del «pueblo de Dios» y poseia una orientacién biblica. Pero
en el tercer capitulo restableci6 claramente la antigua estructura jerarquica,
con algunas ampliaciones sobre la colegialidad, la consagracion de los
obispos y la infalibilidad (el ominoso articulo 25 que retomaba de los textos
teologicos romanos, y sin discusion, la tesis de un infalible magisterio
«ordinario» incluso para los obispos) Todo esto quedé finalmente decidido
con una Nota explicativa de Pablo VI, que se impuso al concilio apelando a
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su supuesta «autoridad superior», al concluir la tercera sesion, incluy6 en el
centro del texto de constituciéon la antigua ideologia de la primacia como
norma hermenéutica Esto lo empandé todo. Se produjeron escandalos,
lamentaciones, irritacion e indignacién entre los obispos, pero no hubo
protestas al respecto ni se opusieron resistencias ante esta y otras acciones
arbitrarias del papa, que de nuevo distorsionaron la colegialidad episcopal

El sistema romano, que hizo su entrada en el siglo xi con la Roma
gregoriana y atribuia la Uinica regencia de la Iglesia al papa y a su cuna, fue
sacudida, pero no deshecha, en el concilio Vaticano II, igual que habia
sucedido en el concilio de Constanza. Ahora se aceptaba tacitamente que el
sistema romano de gobierno seria estrictamente rechazado por las iglesias
ortodoxas del este y las iglesias de la Reforma, pero que estas pondrian
probablemente pocas objeciones a un papado realmente ecuménico.

Dos de las tres demandas practicas centrales de los reformistas se
cumplian en principio: el uso de las lenguas vernaculas en la liturgia y la
apertura de la comunion en la eucaristia para incluir la ofrenda del caliz
también a los laicos. Pero otros tabues del concilio resultaron muy nocivos.
El matrimonio de los sacerdotes no podia discutirse. Ni podia haber debates
sobre las demandas practicas de los reformistas, el divorcio, un nuevo orden
para el nombramiento de los obispos, la reforma de la curia o, sobre todo, el
mismo papado. En una misma tarde tres cardenales importantes realizaron
sendas alocuciones en favor de una doctrina comprensiva con el control de
natalidad (la contracepcién). Pero la discusién fue vetada de inmediato por
el papa, y el asunto (como la cuestién de los matrimonios mixtos entre
confesiones) se remitié a una comisién papal. Mas tarde esta se declararia
en contra de las ensefanzas romanas tradicionales, pero fue desautorizada
por el papa en persona en 1968 con la enciclica Humanae vitae.

En el concilio resulté imposible llegar a poco mas que un compromiso
entre el paradigma de la iglesia antimodernista de la Contrarreforma
medieval y un paradigma contemporaneo. Asi pues, durante el concilio (y
esto también forma parte de esta historia), decidi desarrollar una concepcién
responsable de la iglesia para el tiempo presente que se basaba en gran
medida en el mensaje de la Biblia, y escribi mi libro La iglesia. En el mismo
ano de su publicacién, 1967, se entablaron procesos inquisitoriales por parte
del Santo Oficio (Congregacién para la Doctrina de la Fe): todas las
traducciones fueron inmediatamente prohibidas, un decreto que decidi dejar
de lado (la edicién inglesa aparecié en 1968). Se iniciaron unas
negociaciones que duraron anos en base a las justas condiciones para la
celebracion de un «colloquium». Lo que ahora se da por descontado en
cualquier tribunal seglar —la inspeccién de los informes, la participacion de
un defensor y la posibilidad de apelar a una autoridad independiente—
nunca se permitia en los procesos romanos. Si el acusado no se somete de
inmediato, ya esta de hecho condenado. Mientras tanto, sin embargo, se
habian estado gestando unos acontecimientos ain mas dramaticos que
muchos catoélicos observaban con desconfianza. Las gentes habian empezado
a preguntarse adonde se dirigia la iglesia catodlica.
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Restauracion en lugar de renovacion

Casi inmediatamente después de la conclusion del concilio Vaticano 11
resultaba evidente que, a pesar de las concesiones en la reforma de la
liturgia, la renovacion de la iglesia catdlica y el entendimiento ecuménico
con otras iglesias cristianas deseado por Juan XXIII, el concilio estaba
estancado. Al mismo tiempo, la jerarquia de la iglesia estaba empezando a
perder credibilidad de forma espectacular. La disociacion romana entre la
«politica exterior» y la «politica interior», tan tipica ahora, ya era evidente en
1967: de cara al exterior (lo que no le costaba nada a la iglesia), la iglesia
era progresiva, como en la enciclica Populorum progressio. Pero de puertas
adentro, en sus propios asuntos, la iglesia era reaccionaria, y publicé una
enciclica sobre el celibato (Sacerdotalis coelibatus): las més altas verdades
del Evangelio se aderezaban para demostrar lo que no puede probarse; que
debe existir un celibato obligatorio para los sacerdotes. Este documento
tampoco hizo nada por resolver la contradiccion basica: apelando al
Evangelio, los lideres de la iglesia catdlica romana tergiversaron lo que,
segun el Evangelio, era una vocacion completamente libre para el celibato
en una ley que reprimia las libertades.

Aqui, y por primera vez desde el concilio, el papa, de nuevo de un modo
autoritario y preconciliar, tomaba una decisiéon unilateral, burlandose del
colegio episcopal que se adoptd solemnemente en el concilio. Esta decision
sobre el celibato fue especialmente importante para las iglesias de América
Latina, Africa y Asia, donde hay carencia de vocaciones, y el propio papa
prohibié que se discutiera en el concilio. De nuevo no hubo protestas por
parte del episcopado, que, por primera vez desde el concilio, habia sido
abiertamente despreciado; solo un numero cada vez menor de obispos en
Bélgica y Canada elevaron sus voces en favor de la colegialidad.

Resultaba bastante evidente que, a pesar del impulso del concilio, en
este periodo posconciliar no habia sido posible impulsar un cambio decisivo
en la estructura autoritaria, institucional y personal del gobierno de la
iglesia acorde con el espiritu del mensaje cristiano: a pesar de los cambios
inevitables, el papa, la curia y la mayoria de los obispos siguieron
comportandose de un modo autoritario y preconciliar. Poco parecian haber
aprendido del proceso llevado a cabo en el concilio. En Roma y en otras areas
de la iglesia, personalidades concretas llevaban todavia las riendas del
poder, y mostraban mas interés en preservar ese poder y en el
mantenimiento del statu quo adecuado que en una renovacion seria segun el
espiritu del Evangelio y la colegialidad.

En toda decisiéon posible, grande o pequena, todavia se apelaba al
Espiritu Santo, a la autoridad apostélica supuestamente otorgada a Cristo.
El alcance de todo esto quedd claro a los ojos de todos cuando, en 1968, con
una nueva enciclica perniciosa contra la contracepciéon, Humanae vitae,
Pablo VI arroj6 a la iglesia a una crisis de credibilidad que todavia persiste
hoy en dia. Una vez mas, jqué retraso en el tiempo habia entre la evolucion
de la iglesia y la de la sociedad!: esta enciclica retrégrada aparecid
precisamente tres meses después, de «mayo del 68», cuando en Francia
estaban empezando los movimientos sociales que, en esencia, implicaban
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una puesta en cuestion de todas las autoridades tradicionales. Humanae
vitae era el primer ejemplo en la historia de la iglesia del siglo XX en que la
amplisima mayoria del pueblo y el clero rechazaban rendir obediencia al
papa en una cuestiéon de importancia, aunque, segin el punto de vista papal,
esta era una ensenanza «infalible» del magisterio «ordinario» del papa y los
obispos (articulo 25 de la constitucién de la iglesia). Trazaba un paralelo
preciso al mas reciente rechazo de Juan Pablo II a la ordenacién de las
mujeres «para toda la eternidad», que también se ha declarado
explicitamente infalible.

El desarrollo de los acontecimientos resultaba profundamente
perturbador. /Cudl era la causa profunda de este renacer del autoritarismo?
Las ansias de poder romanas y la doctrina de una supuesta infalibilidad de
las ensefianzas de la iglesia y de las decisiones papales (que nunca se han
investigado después del Vaticano I). Como es natural, esto evita tener que
reconocer errores anteriores y la adopcién de reformas. Esta es la razén por
la cual debia escribir mi libro ;Infalible? Aparecié como «una investigacion»,
puntualmente el 18 de julio de 1970, el centenario de la declaracién del
Vaticano I sobre la infalibilidad. Me dispuse a recibir un torrente de criticas
por parte de Roma, pero no esperaba el ataque general de amigos tedlogos
como Karl Rahner, quien rompié el frente unitario de la teologia reformista
conciliar. Hasta el dia presente la teologia catélica no se ha recuperado de su
division.

La consecuencia de todo esto es que, mientras tanto, en 1968, 1.360
tedlogos, hombres y mujeres de todo el mundo, suscribian de buen grado la
declaraciéon «Por la libertad de la teologia», que se realiz6 en Tubinga;
numerosos tedlogos catdlicos tomaron parte en el debate sobre la
infalibilidad a comienzos del decenio de 1970 con contribuciones muy
criticas; y en 1972 todavia pudimos reunir a treinta y tres teélogos catoélicos
muy conocidos de Europa y Norteamérica para la declaracion de Tubinga
«Contra la resignacion», que llamaba a la reforma de la iglesia catdlica; siete
anos mas tarde, después del 18 de diciembre de 1979 y la anulaciéon por
parte de la iglesia de mi permiso para la ensefnanza, las cosas parecian
completamente diferentes. Desde entonces, casi ni un solo tedlogo catélico se
ha atrevido a cuestionar directamente la doctrina de la infalibilidad.

Mientras que Pablo VI permitia la contradiccién tolerante (y mi leal
oposicién), ahora —tras la muerte del papa de los treinta dias, Juan Pablo 1,
en circunstancias que aun no se han aclarado—, el 16 de octubre de 1978
llegaba al poder un papa diferente: el primer papa no italiano desde Adriano
VI, un papa polaco.

Traicion al concilio

Dada la division del mundo en dos bloques, la eleccion de Karol
Wojtyla, un «papa del este», fue en general bien recibida en la iglesia
catélica. Desde el principio Juan Pablo II demostrd, a diferencia de muchos
hombres de estado, ser un hombre de caracter y profundamente enraizado
en la fe cristiana, un adalid de la paz y los derechos humanos, de la justicia
social y mas tarde también del dialogo interreligioso, pero al mismo tiempo
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también el adalid de una iglesia fuerte. Es un hombre carismatico, quien de
modo extraordinario, y dotado de una asombrosa facilidad para la
publicidad, puede satisfacer los anhelos de las masas en su busqueda de un
modelo moralmente fiable, tan escaso en la sociedad contemporanea. Con
sorprendente rapidez se ha convertido en una estrella mediatica, y para
muchas personas de la iglesia catoélica fue desde el principio una especie de
personalidad viva de culto.

Pero un afno después, su proclividad al conservadurismo y a la
restauracion fue tan claramente reconocible que a todos los efectos no pudo
evitar ser criticado de un modo tan cortés como directo. Mi articulo «Un afio
de Juan Pablo II», publicado en la prensa mas influyente del mundo en el
aniversario de su eleccion, fue un «informe provisional» para recordarle a la
gente el concilio Vaticano II. Demostré ser el documento clave para la
anulacion de mi permiso para la docencia en la iglesia precisamente dos
meses después. El articulo atrajo la atenciéon publica mas alla del marco de
la iglesia catélica. ;/Puedo efectuar un informe diferente a veinte afos vista
de su publicacion? En el transcurso de este largo pontificado, la imagen
positiva de este papa también ha cambiado fundamentalmente para la
mayoria de los catdlicos, al menos en los paises desarrollados. Hoy Juan
Pablo II les parece menos un sucesor de Juan XXIII que de Pio XII, ese papa
que, a pesar del tremendo culto a su personalidad que disfrutd en vida, ha
dejado tras de si pocos recuerdos en la historia mas reciente de la iglesia.

Ciertamente deben reconocerse las buenas intenciones de este papa,
asi como su preocupacion por la identidad y la claridad de la iglesia catdlica;
sin embargo, no deberiamos sentirnos defraudados por las misas
multitudinarias bien organizadas ni por los espectaculos mediaticos
dirigidos por especialistas. En comparaciéon con los siete afos de vacas
gordas para la iglesia catdlica que coincidieron con el pontificado de Juan
XXIII y el concilio Vaticano II (1958-1965), los tres veces siete afios del
pontificado de Wojtyla son magros en sustancia. A pesar de los incontables
discursos y los costosos «viajes» (que han dejado millones en deudas en
algunas iglesias locales), apenas se ha producido ningtin progreso digno de
mencion en el seno de la iglesia catélica ni en el mundo ecuménico.

Aunque no es italiano, sino proveniente de un pais en el que ni la
Reforma ni la Ilustraciéon pudieron establecerse, Juan Pablo II resulta muy
del gusto de la curia. Acorde con el estilo de los populistas papas Pios, y
prestando gran atencién a los medios de comunicacion, el antiguo arzobispo
de Cracovia —quien en la truculenta comision papal sobre el control de
natalidad se destacé por sus constantes y politicamente bien calculadas
ausencias—, provisto de un radiante carisma y del talento escénico que ha
conservado desde su juventud, dot6 al Vaticano de lo mismo que la Casa
Blanca también goz6 con Ronald Reagan Alli también pudimos encontrar al
«gran comunicador» que, con sus encantos personales, su caballerosidad y
sus gestos simbodlicos, podia conseguir que las doctrinas o practicas mas
conservadoras parecieran del todo aceptables Los sacerdotes que
reclamaban una mayor presencia del laicado fueron los primeros en sentir el
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cambio de clima asociado con él, después los tedlogos, pronto también los
obispos, y finalmente las mujeres

Cada vez era mas evidente, incluso para sus admiradores, qué gran
invenciéon habia sido ese papa desde sus inicios, a pesar de todas sus
reivindicaciones verbales iba a ponerle freno al movimiento conciliar, la
reforma en el seno de la iglesia iba a detenerse, el verdadero entendimiento
con las Iglesias orientales, los protestantes y los anglicanos iba a bloquearse,
y el dialogo con el mundo moderno iba a quedar sustituido por una emisién
unilateral de decretos y ensenanzas Vista con mayor detenimiento, su
«reevangelizacion» queria decir «recatolizacion», y su «ecumenismo» de
palabra estaba orientado, detras de su fachada, a un «retorno» a la iglesia
catolica

Por descontado, Juan Pablo II cita el concilio Vaticano II una y otra vez
Pero el énfasis se pone en lo que Joseph Ratzmger llama «el verdadero
concilio» en oposicién a la «discordia conciliar», este «verdadero concilio» no
designa un nuevo principio, sino que simplemente favorece la continuidad
con el pasado. Los pasajes innegablemente conservadores de los documentos
conciliares que la curia incluy6 a base de presiones se interpretan aqui de
un modo decididamente retrogrado, y los nuevos principios revolucionarios
con miras de progreso se desechan en puntos decisivos.

Mucha gente habla apropiadamente de una traicién al concilio, una
traicion que ha alejado a incontables catélicos de la iglesia en todo el mundo.
En lugar de las palabras del programa conciliar, hallamos una vez mas los
lemas de un magisterio tan conservador como autoritario. En lugar de
aggiornamento segun el espiritu del Evangelio, de nuevo hallamos las
tradicionales «ensefianzas catdlicas» al completo (enciclicas moralmente
rigurosas, el «catecismo mundial» tradicionalista). En lugar de la
«colegialidad» del papa con los obispos, de nuevo hallamos un centralismo
romano aun mas estricto que, en el nombramiento de los obispos y la
designaciéon de sillares teoldgicos, se impone sobre los intereses de las
iglesias locales. En lugar de «apertura» al mundo moderno, hallamos un
numero creciente de acusaciones, quejas y lamentaciones sobre la supuesta
«asimilaciéon» y una defensa de las formas madas tradicionales de la piedad,
como la mariolatria. En lugar de «didlogo», de nuevo hallamos una
Inquisicién fortalecida y un rechazo hacia la libertad de conciencia y
docencia en el seno de la iglesia. En lugar de «ecumenismo», de nuevo se
hace énfasis en lo estrictamente catélico romano. Ya no se discute, como en
el concilio, sobre la distinciéon entre iglesia de Cristo e iglesia catdlica
romana, entre la sustancia de la doctrina de la fe y su apariencia en el
lenguaje y la historia; de una «erarquia de verdades» que no son
equivalentes en importancia.

Incluso las demandas mas modestas en el seno del catolicismo y el
mundo ecuménico llevadas a cabo por los sinodos alemanes, austriacos y
suizos —que han trabajado durante anos alentados por un gran idealismo y
con una gran inversioén de tiempo, papel y fondos— se han desestimado o se
han dejado en el aire, sin dar razones, por parte de una curia arbitraria.
Esto se ha acabado aceptando; /para qué molestarse? En muchos lugares, en
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cuestiones de moral sexual, matrimonios mixtos y ecumenismo, los
sacerdotes y los fieles hacen en silencio lo que les parece correcto segun los
evangelios y de acuerdo con los impulsos del Vaticano II. No se preocupan
del papa ni de los obispos

Mientras tanto, el legalismo romano, el clericalismo y el triunfalismo
que fue tan vigorosamente criticado por los obispos en el concilio ha vuelto
para vengarse, rejuvenecido a base de cosméticos y con ropas modernas.
Esto se hizo evidente sobre todo con el «nuevo» derecho canénico (Codex
Iuris Canonici) promulgado en 1983, que contrariamente a las intenciones
del concilio practicamente no establecia limites para el ejercicio del poder
por parte del papa, la cuna y los nuncios De hecho, rebaja el estatus de los
concilios ecuménicos, asigna a las conferencias de obispos meras tareas
consultivas, sigue manteniendo al laicado totalmente dependiente de la
jerarquia y mega la dimensién ecuménica de la iglesia.

Este derecho candnico es un instrumento de poder, sobre todo para las
decisiones personales mds relevantes de la Iglesia (por ejemplo, el
nombramiento de los cardenales que determinaran las futuras elecciones
papales). Mas aun, durante las frecuentes ausencias del papa la ley se ha
convertido en manos de la cuna en un instrumento para la politica mas
absolutamente practica. Del Vaticano han surgido incontables nuevos
documentos, ordenanzas, admoniciones e instrucciones: desde decretos sobre
el cielo y la tierra hasta el repudio, de base altamente ideoldgica, a la
ordenacién de las mujeres; desde la prohibicién de la predicacién para los
laicos (incluso para los trabajadores pastorales con formacién teolégica)
hasta la prohibicion de asistentes femeninas en el altar; desde la
intervencién directa de la curia en las érdenes mas importantes (los jesuitas,
las carmelitas, la visitacién de las congregaciones americanas de hermanas)
hasta los evidentes procesos disciplinarios contra los teélogos. Este papa ha
librado una batalla escalofriante contra las mujeres modernas que ansian
una forma de vida acorde con los tiempos, prohibiendo el control de la
natalidad y el aborto (incluso en caso de incesto o violacién), el divorcio, la
ordenaciéon de las mujeres y la modernizaciéon de las o6rdenes religiosas
femeninas. Asi pues, muchas mujeres le han dado tacitamente la espalda a
la iglesia catdlica, que ya no las comprende. Y la socializaciéon de la juventud
a través de la iglesia apenas se produce.

En los tiempos del concilio Vaticano II dificilmente se habria
considerado posible: la Inquisiciéon vuelve a funcionar a toda maquina,
especialmente en contra de los tedlogos morales norteamericanos, los
tedlogos  dogmaticos  centroeuropeos, los tedlogos africanos 'y
latinoamericanos de la liberacion y los representantes asiaticos del dialogo
entre las religiones. Pero los jesuitas, que desde el concilio han sido
demasiado progresistas, ya no gozan del favor del papa Wojtyla. Por el
contrario, haciendo uso de todos los medios posibles ha alentado la
organizacion secreta reaccionaria politica y teoldgica propia de la Espana de
Franco, el Opus Dei, que se ha visto envuelto en escandalos relacionados con
bancos, universidades y gobiernos. Esta organizaciéon ha mostrado rasgos
medievales y contrarreformistas, y este papa, que tiene asociaciones
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parecidas en Cracovia, la ha liberado de la supervision papal y ha
«beatificado» a su no muy «santo» fundador.

Se han producido muchos debates en los medios de comunicacién sobre
los costes y la utilidad de las visitas papales, aunque el aspecto positivo para
diversas naciones, como la Polonia comunista, ciertamente no pueden
cuestionarse. Algunos impulsos espirituales se habran desprendido de sus
numerosas alocuciones, llamamientos y oficios. Pero /y para la iglesia en su
conjunto? jAcaso no han provocado los viajes del papa en muchos paises
grandes esperanzas de que algo realmente iba a ocurrir para quedar
posteriormente defraudados? A menudo las polarizaciones y los
antagonismos entre aquellos que miran al futuro segin la perspectiva del
concilio y los sectores mas tradicionalistas de la iglesia se han visto
reforzados mas que superados. Después de todo, este papa no solo no sana
las heridas de la iglesia, sino que vierte sal sobre ellas, provocando a
menudo mas discordia que armonia.

En cuanto a Polonia, su patria natal, el papa se halla en una situacién
realmente tragica. El mismo es quien deseaba aplicar el supuestamente
intacto modelo catélico polaco antimoderno a la iglesia del supuestamente
decadente occidente, pero ha tenido que contemplar impotente coémo el
mundo evoluciona en la direccion opuesta. La modernidad esta
imponiéndose en Polonia del mismo modo que lo ha hecho en las catélicas
Espana e Irlanda. Independientemente del papa, la secularizacién
occidental, su individualismo y su pluralismo se estan extendiendo por
doquier. Esto no es necesariamente negativo, ni debe ser motivo de
lamentaciones en una critica a la cultura.

Asi pues, las contradicciones del papa son infinitas. Hallamos una
elocuente referencia a los derechos humanos, pero no se practica la
tolerancia hacia los tedlogos ni hacia las 6rdenes religiosas femeninas. Se
producen vigorosas protestas contra la discriminacién en la sociedad, pero la
discriminacién se practica en el seno de la iglesia contra las mujeres, en
particular en los temas del control de natalidad, el aborto y la ordenacion.
Hoy promulga una larga enciclica sobre la piedad, pero no hay piedad para
las segundas nupcias de los divorciados ni para los diez mil sacerdotes
casados. Y asi sucesivamente. Estos también son afnos de vacas flacas en
otro aspecto. Muchas personas se preguntan: /qué sentido tiene toda la
chachara social sobre la humanidad, la justicia y la paz si la iglesia esquiva
esos problemas sociales y politicos, en los cuales podria realizar
contribuciones decisivas? (|De qué sirven todas las pomposas confesiones de
culpabilidad si el papa excluye a sus predecesores, a si mismo y a «la iglesia»
y no las completa con acciones de arrepentimiento y reforma?

Y es asi para toda la esfera ecuménica. No se ha conseguido ningin
progreso ecuménico en un solo tema durante su pontificado, aparte del
problematico acuerdo romano-luterano sobre la justificacién de los pecadores
(Augsburgo, 1999). Por el contrario, los no catélicos hablan de campafias de
propaganda catdélica romana realizadas por el papa, pues sus representantes
solo son aceptados como «extras» y no como asociados en pie de igualdad.
Muchas Iglesias ortodoxas autoctonas tildan de proselitismo las actividades
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de la iglesia catdlica romana en los paises de la Europa del este, y esto ha
provocado tensiones en las relaciones entre la iglesia ortodoxa y Roma, y ha
propiciado un enfriamiento extremadamente perturbador del clima
ecuménico, decepciéon y frustracion entre aquellos con inclinaciones
ecuménicas en las iglesias antiguas, y también, desgraciadamente, un
renacimiento de los viejos complejos anticatdlicos y las antipatias que
habian desaparecido en los «siete afios de vacas gordas».

Asi, la estanflacion —el estancamiento de los cambios reales y la
inflacion de los gestos y palabras vagas— en el seno del catolicismo y la
estanflaciéon del mundo ecuménico se han encontrado Si Juan XXIII fue el
papa mas significativo del siglo xx, Juan Pablo II es el mas contradictorio.

Nuevas iniciativas de las bases populares

Sin embargo, felizmente el movimiento conciliar y ecuménico, aunque
constantemente entorpecido desde arriba, continda floreciendo en sus raices,
en las comunidades concretas. La consecuencia es un alejamiento creciente
de la «iglesia de abajo» con respecto a la «iglesia de arriba» que llega hasta
la indiferencia. Pues, mas que nunca, la vida pastoral de una comunidad, su
actividad litargica, su sensibilidad ecuménica y su dedicacion a la sociedad
depende de los sacerdotes y del laicado que la lidera.

Pero entre Roma y las comunidades estan los obispos, y son de gran
importancia en esta crisis Por el momento, los obispos -quienes en muchas
comunidades de los cinco continentes se muestran considerablemente mas
ablertos a las necesidades y las expectativas de las personas que muchos
miembros de la cuna en sus cuarteles generales— se hallan bajo una doble
presion por parte de las bases populares y por parte de las 6rdenes de Roma
Aqui el papa también hace uso en ocasiones de los obispos de un modo muy
personal para que hagan declaraciones en publico contra la ordenacién de
las mujeres, el control de la natalidad o para ofrecer consejo a las mujeres
alli donde se produzca un conflicto de intereses sobre si se debe o no
interrumpir un embarazo La politica personal es de vital importancia a la
hora de emprender cambios de largo alcance en el Vaticano, como en
cualquier otro sistema politico Y dado el actual giro de Roma en su politica,
el privilegio de nombrar obispos (del que la cuna se ha apropiado
progresivamente en el curso de la historia) es sin ningin género de dudas el
principal instrumento de represiéon, si dejamos al margen los
nombramientos de cardenales y el favoritismo hacia los tedlogos que se
amoldan al sistema, ambos prerrogativa tnica del papa

Mas que nunca, la estrategia global del Vaticano se basa en la
sustitucion del episcopado abierto de los tiempos del concilio por obispos
doctrinarios que siguen la linea marcada, que no son menos
concienzudamente examinados para evaluar su cumplimiento pleno de la
ortodoxia, para después revalidar su juramento, que los funcionarios del
Kremlin de antafno Pero no solo hay reservas en las grandes 6rdenes de los
jesuitas, franciscanos y dominicos sobre un papa autoritario; incluso en la
cuna romana se oyen lamentos y bromas sobre la «eslavofilia» y la
«polaquizacién» de la iglesia. En efecto, la publicacion jesuita romana Civilta
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Cattolica, adalid en 1869-1870 de la definicién de la infalibilidad, ha
criticado abiertamente en un articulo de fondo «los excesos de divinizacion
del papa y el bizantinismo de la corte», esa «infalibilidad» que no esta exenta
de «servilismo» y es «caracteristica de una mentalidad cortesana» (2 de

noviembre de 1985).

Por desgracia, debo senalar que en muchos paises se esta produciendo
un proceso de erosiéon de la autoridad de la Iglesia, acompanado de
deserciones y una actitud de indiferencia, e incluso de hostilidad, hacia la
iglesia por parte de los medios de comunicaciéon y de la poblacion en general
Incluso entre la poblacién catdlica de Alemania la infalibilidad del papa ha
perdido credibilidad, excepto entre una pequena minoria fundamentalista
De acuerdo con un informe, solo el 11 por 100 de los alemanes todavia
consideran al papa infalible, y un 76 por 100 apoyan la peticién Pueblo e
Iglesia (Instituto Forsa, 1995) que reclama un cambio Una amenaza atn
mayor es que en los cuarenta anos transcurridos desde el concilio el nimero
de asistentes asiduos a las iglesias ha disminuido en dos tercios y los
bautismos a la mitad, mientras que el nimero de candidatos al sacerdocio y
los nuevos sacerdotes se han reducido a un minimo histérico Pronto la mitad
de los puestos para sacerdotes quedaran sin cubrir A pesar de la influencia
de la secularizacién, la historia hara a los papas y a los actuales obispos
catodlicos de Alemania tan responsables de ello como a sus predecesores de
los tiempos de la Reforma.

Detras de las tensiones actuales, facciones y enfrentamientos no solo
hay diversas personas, naciones y teologias, sino también dos modelos
diferentes de iglesia, dos «constelaciones dominantes» o «paradigmas». La
eleccion consiste en volver a la constelacion romana, medieval,
antirreformista y antimodernista o seguir adelante en direccibn a un
paradigma moderno/posmoderno. {Qué curso tomaran los acontecimientos?

Hay signos de esperanza en el sentido de que la renovacion de la iglesia
catdlica avanza, y mi comentario sobre la historia mas reciente de la iglesia
no debe entenderse como pesimista o fatalista. Antes bien, los
acontecimientos siguientes me han aportado a mi y a otros el coraje
suficiente para seguir adelante.

1. La resistencia de los catélicos, hombres y mujeres, a la politica papal
de restauracién incluso en paises tradicionalmente catélicos. Los resultados
de un informe de Estados Unidos (Gallup, 1992) pueden resultar ilustrativos
de la situacién en la mayoria de los paises industrializados. De los catélicos
americanos, el 87 por 100 esta a favor de la libre eleccién en temas de
control de la natalidad, el 75 por 100 estda a favor del matrimonio de los
sacerdotes, el 67 por 100 esta a favor de la ordenacién de las mujeres, el 72
por 100 esta a favor de la eleccion de los obispos por parte de los sacerdotes
y las personas de la didcesis, el 83 por 100 esta a favor del uso de los
preservativos como precaucion contra el sida, el 74 por 100 esta a favor de la
admisién para la comunion de las personas divorciadas que se han vuelto a
casar y el 85 por 100 esta a favor de la legalizacién del aborto, al menos en
ciertas circunstancias; el 81 por 100 cree que uno puede ser un buen catdlico
aunque exprese publicamente su desacuerdo con la iglesia
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La peticién de pueblo e iglesia en Austria (500.000 firmas) y en
Alemania (1.500.000 firmas) no ha instado a la jerarquia a variar sus
posiciones. jCuanta preocupaciéon demuestran estos valientes hombres y
mujeres del actual movimiento internacional Somos la Iglesia, que si es
desdenada por los obispos, de acuerdo con su servil obediencia a Roma,
acabaran por socavar su credibilidad!

Los hombres y mujeres activamente catolicos en todo el mundo a nivel
local los numerosos profesores de religion que ofrecen ensenanzas
provechosas; los muchos sacerdotes y capellanes que preparan el culto con
tesén; los trabajadores pastorales y los dedicados a la comunidad
preocupados por dotar de nueva vida a las comunidades; todos aquellos que
trabajan en guarderias, hospitales y hogares de ancianos y prodigan un
cristianismo basado en el amor; los jovenes que se entregan
infatigablemente al trabajo social y ecuménico Todos ellos nos ofrecen su
coraje. La causa de la iglesia sigue viva porque esta viva: es Jesus, a quien
los cristianos de los Ultimos dos mil anos han llamado el Cristo.

un Vaticano Il con Juan XXIV?

La actual situacién plantea ain con mayor urgencia la pregunta de
como se desarrollaran los acontecimientos en esta iglesia y en el mundo
cristiano. Como es natural, nadie conoce la respuesta, m siquiera Juan
Pablo II, quien naturalmente desea un Juan Pablo III como su sucesor, pero
no sabe si tal vez hay un Gorbachov catélico escondido entre los cardenales.
Incluso en el colegio cardenalicio muchos estan convencidos de que no se
puede seguir asi. Si la iglesia catélica (romana) ha de tener futuro como
instituciéon en el siglo xxi necesita un Juan XXIV. Como su predecesor de
mediados del siglo xx, deberia convocar un concilio Vaticano III que nos
llevara del catolicismo romano a un verdadero catolicismo.

La vision del papado defendida por la hermandad de la iglesia catdlica,
basada en el Nuevo Testamento, es diferente de la burocracia de la iglesia
romana. Es el punto de vista de un papa que no se halla por encima de la
iglesia y del mundo en una posicién divina, sino en la iglesia como un
miembro més (en lugar de en cabeza) del pueblo de Dios. Es la visién de un
papa que detenta el gobierno tinico, pero incorporado a un colegio de obispos,
un papa que no es el senor de la iglesia, sino, como sucesor de Pedro, un
«sirviente entre los sirvientes de Dios» (como decia Gregorio I Magno). Haria
falta un papa como Juan XXIII para retomar la idea original de la iglesia y
del obispo de Roma.

Mirando al futuro esto significa que el problema de la primacia romana
que tan profundamente separa a oriente de occidente debe debatirse
abiertamente y enfocarse de modo que ayude a encontrar una solucién
ecuménica tomando como base los siete concilios ecuménicos aceptados por
ambas partes y el consenso de los padres de la iglesia primitiva. Las
infelices decisiones de los concilios Vaticanos I y II, tomadas sin contar con
las 1glesias de oriente, deben reconsiderarse teolégicamente. A la luz de la
figura extremadamente humana de Pedro en el Nuevo Testamento y a la luz
de las exigencias de hoy en dia, la iglesia en su conjunto necesita mas bien
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una primacia de honor, inefectiva en la practica; también necesita algo mas
que una primacia de la ley, que en la practica resulta contraproducente.
Necesita una primacia constructiva de la atencién pastoral, una primacia
pastoral en el sentido de liderazgo espiritual, inspiracién, coordinaciéon y
mediacién; el modelo de Juan XXIII. ;Hay posibilidades de que esto se
produzca, tal vez tras el proximo conclave o en el siguiente?

En muchos lugares la vitalidad espiritual y organizativa de la iglesia
catoélica permanece intacta; mas aun, ha resucitado. La gente mas cercana a
las raices de sus sociedades trabajan solidariamente con los que sufren, con
gran dedicaciéon, «en el camino a Jerico»: son la «luz del mundo» y la «sal de
la tierra». La teologia de la liberacion latinoamericana, los movimientos
pacifistas catdlicos de Estados Unidos y de Europa, los movimientos ashram
en la India y los grupos de base de muchos paises en los hemisferios norte y
sur son ejemplos de como la catolicidad de la iglesia catélica no solo es un
principio de fe sino una realidad humana que se vive en la practica.

No hay nada en el presente que nos anime a albergar esperanzas;
resignacion, frustracién en incluso la erosién de la hermandad de creyentes
han dejado su impronta en los ultimos decenios. Muchos se hallan mas
pesimistas que optimistas cuando piensan en el futuro de la iglesia catélica.
Pero aquellos que como yo han experimentado el cambio histérico de Pio XII
a Juan XXIII, que entonces no se creia posible, o los que han experimentado
la caida del imperio soviético, pueden decir casi con toda confianza que debe
producirse un cambio, incluso una revoluciéon radical, dada la presente
acumulacion de problemas. De hecho, solo es cuestion de tiempo.
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Conclusion: ¢Qué iglesia tiene futuro?

Cuatro condiciones deberan cumplirse si la iglesia ha de tener futuro
en el tercer milenio.

No debe volver la vista atras y enamorarse de la Edad Media, ni de la
época de la Reforma ni de la Ilustracion, sino ser una iglesia enraizada en su
origen cristiano y concentrada en sus tareas actuales.

No debe ser patriarcal, anclada en imagenes estereotipadas de las
mujeres, hablar un lenguaje exclusivamente masculino ni desempenar
funciones predeterminadas por el género, sino ser una iglesia de
participacién que combine el ministerio con el carisma y acepte a las
mujeres en todos los ministerios de la iglesia.

No debe ser confesionalmente estrecha y sucumbir a la exclusividad
confesional, sino ser una iglesia ecuménicamente abierta que practique el
ecumenismo interiormente y finalmente complete sus numerosas
afirmaciones ecuménicas con acciones ecuménicas, como el reconocimiento
de los ministerios, la abolicion de las excomuniones y una hermandad
completa en la eucaristia.

No debe ser eurocentrista ni favorecer en modo exclusivista las
demandas cristianas ni mostrar un imperialismo romano, sino ser una
iglesia universal y tolerante que muestre un respeto creciente por la verdad;
asi pues, debe intentar aprender de otras religiones y garantizar una
autonomia adecuada para las iglesias nacionales, regionales y locales.

El derrumbe del comunismo en 1989 ha dejado claro que el mundo ha
entrado en un periodo posmoderno: después de 1918 y 1945 hay una tercera
oportunidad para lograr un nuevo orden mas pacifico y mas justo. {Sera
posible abrir el camino a una economia nueva y responsable que vaya mas
alla del estado del bienestar, que no podemos costear, y del neoliberalismo
antisocial? ;Y pueden haber también nuevas politicas de responsabilidad
mas alla de la realpolitik inmoral y la idealpolitik inmoral? Aqui también el
requerimiento va dirigido a las iglesias y las religiones: no habra paz entre
las naciones sin paz entre las religiones. Y se demanda en particular a la
iglesia catodlica que cumpla urgentemente las cuatro condiciones antedichas
si en verdad desea adecuarse a la nueva era del mundo.

Sin embargo, la pregunta «;Adonde se dirige la iglesia catdlica? sera
malinterpretada como preocupacién exclusiva de la iglesia a menos que, al
mismo tiempo, se medite el siguiente problema mas amplio: «;Adonde se
dirige la humanidad?» En este caso, al menos para mi, la solucién no pasa
por decir, por ejemplo, «de la iglesia global a la ética global», sino «con la
iglesia del mundo hacia una ética global». Es la buisqueda de una ética
comun para la humanidad la posible contribucién de todas las iglesias y
religiones, incluso de los no creyentes. Nuestro planeta no podra sobrevivir
sin una ética global, una ética a nivel mundial.

Asi pues, la iglesia catélica deberia apoyar:
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Un orden social mundial: una sociedad en la que los seres humanos
gocen de iguales derechos, convivan en solidaridad mutua y en la cual el
abismo siempre mayor entre los ricos y los pobres sea superado.

Un orden mundial plural: una reconciliacién de la diversidad de
culturas, tradiciones y pueblos de Europa, en la que no haya lugar para el
antisemitismo y la xenofobia.

Un orden mundial en hermandad: una comunidad renovada de
hombres y mujeres en la iglesia y en la sociedad, en la cual las mujeres
tengan las mismas responsabilidades que los hombres en todo, y en la que
puedan contribuir libremente con sus aportaciones, puntos de vista, valores
y experiencias.

Un orden mundial que avance en la paz: una sociedad en la cual se
incentive el establecimiento de la paz y la resolucion pacifica de los
conflictos, asi como una comunidad de pueblos que contribuyan a fomentar
la solidaridad para con el bienestar del préjimo.

Un orden mundial que sea respetuoso con la naturaleza: un
hermanamiento de los seres humanos con todas las criaturas, en el que sus
derechos y su integridad también sean respetados.

Un orden mundial ecuménico: una comunidad que cree el ambiente
propicio para la paz entre las naciones mediante la unidad de las
confesiones y la paz entre las religiones.

Me resulta imposible predecir cuando y como se llevara a cabo esta
vision de una iglesia catélica renovada de acuerdo con el Evangelio de
Jesucristo. Pero en el transcurso de mi vida como tedlogo he escrito
infatigablemente que esta vision puede hacerse realidad, y he demostrado
como puede suceder A pesar del actual «bajén» ecuménico, tengo la
esperanza bien fundada de que el cristianismo encontrara finalmente el
camino hacia un paradigma ecuménico en el actual transito de la
modernidad a la posmodernidad. Para la nueva generacion, los tiempos del
confesionalismo forman ya parte del pasado. Como es natural, las sefiales de
los «paradigmas confesionales» seguiran siendo evidentes Un cristianismo
uniforme no es probable ni deseable. Pero tras la aboliciéon de todas las
excomuniones reciprocas, las confesiones quedaran abolidas y trascenderan
en una nueva comunicacion, incluso en una nueva comunién ecuménica.
Esto principalmente quiere decir un hermanamiento eucaristico, pero
también la hermandad de los cristianos en la vida cotidiana

Tal paradigma ecuménico ya no se caracterizara por tres confesiones
antagénicas, sino por tres actitudes basicas complementarias Esto se
traduce en que se formularan tres preguntas, que se contestaran del modo
siguiente:

* (Quién es ortodoxo? Aquellos especialmente preocupados por la
«correcta ensenanza», la verdadera ensenanza, son ortodoxos.
Concretamente, los preocupados por esa verdad que, debido a que es la
verdad de Dios, no puede ofrecerse a los individuos aleatoriamente
(cristianos, obispos, Iglesias), sino que m&s bien debe ofrecerse
creativamente a las nuevas generaciones y vivirse en la tradicién de la fe de
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toda la iglesia. Ahora bien, si esto es decididamente «ortodoxo», entonces
también resultara que un cristiano evangélico o catdlico también puede, y
debe, ser ortodoxo en este sentido de «verdadera ensenanza».

,Quién es catodlico? Aquellos que estén especialmente preocupados por
la 1iglesia en su conjunto, universal y globalmente, son catdlicos.
Concretamente, aquellos que estén interesados en la continuidad vy
universalidad de la fe y en la comunidad de la fe en el tiempo y en el espacio
a pesar de todas las rupturas. Ahora bien, si esto es decididamente
«catblico», entonces también resultara que un cristiano ortodoxo o evangélico
también puede, y debe, ser catodlico en este sentido de hermandad universal.

Por dltimo, ;quién es evangélico? Aquellos que estén especialmente
preocupados con la constante referencia al Evangelio en todas las
tradiciones de la iglesia, sus ensenanzas y sus practicas. Concretamente,
aquellos que apelan a las Santas Escrituras y a una reforma practica y
constante de acuerdo con la norma del Evangelio. Y si esto es decididamente
«evangélico», entonces finalmente también resultara que los cristianos
ortodoxos y catdlicos también pueden, y deben, ser evangélicos en este
sentido, recibir la inspiracién del Evangelio.

Bien entendido, hoy en dia las actitudes basicas «ortodoxas», «catélicas»
y «evangélicas» ya no son exclusivas sino complementarias. Y esto no es solo
un postulado, sino un hecho: en todo el mundo, innumerables cristianos,
comunidades y grupos estan viviendo en la practica un auténtico
ecumenismo centrado en el Evangelio a pesar de toda la resistencia
desplegada por las estructuras eclesiasticas. Es una tarea amplia e
importante para el futuro convencer de esto a un nimero cada vez mayor de
catolicos.
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Cronologia
Algunas fechas de los capitulos I y 2 son aproximadas.

1 Los inicios de la iglesia

30 Crucifixion de Jesus de Nazaret

35 Conversion de Pablo

43 Ejecucion de Santiago el hijo de Zebedeo

48 Concilio apostoélico en jerusalén

48-49 Enfrentamiento entre Pedro y Pablo en Antioquia
49-50 Primer viaje misionero de Pablo

50 Primera epistola de Pablo a los Tesalonicenses (el primer texto
del Nuevo Testamento)

52 Primera epistola de Pablo a los corintios
60-64 Encarcelamiento de Pablo y ejecuciéon en Roma

62 Ejecucién de Santiago, el hermano del Sefor, jefe de la primera
comunidad de Jerusalén

64-66 Primeras persecuciones de los cristianos bajo el emperador
Nerén (;Ejecucién de Pedro')

66 Emigracién de los judios cristianos a Pella (Transjordama)
70 Conquista de Jerusalén y destruccion del segundo templo

2. La Iglesia catélica primitiva

81-96 Segunda persecucion de los cristianos bajo el emperador
Domiciano

90 Epistola de Clemente

100 Didakhe, primera orden eclesiastica cristiana

110 Cartas y ejecucion del obispo Ignacio de Antioquia
165 Ejecucion del filésofo Justino

185-251 Origenes

249-251 Primera persecuciéon general de los cristianos bajo el
emperador Decio

3. La iglesia catodlica imperial

313 El emperador Constantino garantiza la libertad
religiosa

325 El emperador Constantino como tinico soberano
Primer concilio de Nicea

354-430 Aurelio Agustin (desde 395 obispo de Hippo Regius)
381 Primer concilio de Constantinopla
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El emperador Teodosio el Grande declara la doctrina catdlica religion
del estado y mas tarde prohibe todos los cultos paganos

395 Muerte de Teodosio y divisiéon del imperio romano en imperio
de oriente e imperio de occidente

410 Conquista de la «Roma eterna» por los visigodos de Alarico
431 Concilio de Efeso

4. La Iglesia pontificia

440-461 Papa Ledén I Magno

451 Concilio de Calcedonia

476 Caida del imperio romano de occidente

492-496 Papa Gelasio I
498-499 Bautismo de Clodoveo, rey de los francos
527-565 Emperador Justiniano

553 Segundo concilio de Constantmopla
590-604 Papa Gregorio el Grande

622 Inicio de la era islamica

681 Tercer concilio de Constantmopla

787 Segundo concilio de Nicea

800 Coronacion de Carlomagno en San Pedro
858-867 Papa Nicolas 1

1046 Sinodos de Sutri y Roma con desposicion de tres papas rivales
por parte del rey Enrique III

5 La Iglesia se divide

1049-1054  Papa Leo6n IX

1054 Ruptura entre Roma y la iglesia de Constantmopla
1073-1085  Papa Gregorio VII Querella de las investiduras
1077 El rey Enrique IV va a Canossa

1095 El papa Urbano II convoca la primera cruzada

1139 Segundo concilio de Letran

1198-1216  Papa Inocencio I1I

1202-1204  Cuarta cruzada, saqueo de Constantmopla y esta
blecimiento de un imperio latino con jerarquia latina

1209 Encuentro entre Inocencio III y Francisco de Asis
1215 Cuarto concilio de Letran

1225-1274  Tomas de Aqumo

1294-1303  Papa Bonifacio VIII, encarcelado en Anagni
1309-1376  Exilio de los papas en Avinén

1378-1417  Cisma de occidente dos y luego tres papas
1414-1418  Concilio de Constanza Ejecucion de John Hus
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6La Reforma /reforma o contrarreforma?

1483-1546  Martin Latero

1484-1531  Ulrico Zumglio

1517 Lutero publica sus tesis sobre las indulgencias
1520 Grandes escritos programaticos de Lutero
1530 Dieta de Augsburgo «Confesion de Augsburgo»
1509-1564  Calvino

1516 Primer concilio de Letran

1534-1549  Papa Pablo III

1535 IInstitutio Religionis Chnstianae de Calvino (iltima edicién
1559)

1545-1563  Concilio de Trento

1549 Common of Prayer Book de la iglesia de Inglaterra
1618-1648  Guerra de los Treinta Afnos

1648 Paz de Westfalia

7 La Iglesia catolica contra la modernidad
1633 Galileo Galilei frente a la Inquisiciéon Descartes

1678 Confiscacién de la Historia critica del antiguo testamento de
Richard Simoén

1779 Nathan el sabio de Lessmg

1781 Critica de la razon pura de Kant

1789 Revolucién francesa Declaracion de los Derechos del Hombre
1792 Masacre de septiembre

1797-1798 Abolicion del estado pontificio y proclamaciéon de la
Republica romana

1799 Golpe de estado de Napoledn

1814-1815 Congreso de Viena y restauracion del estado pontificio
1848 Revoluciones en Europa El Manifiesto comunista
1846-1878 Pio IX

1854 Dogma de la inmaculada concepcion de Maria

1864 Compendio de los errores modernos

1869-1870 Concilio Vaticano I la primacia de la jurisdiccion y la
infalibilidad del papa se definen. La antigua iglesia catdlica se funda como
reaccion

8. La iglesia catdlica, presente y futuro
1878-1903 Papa Leoén XIII

1891 Enciclica social Rerum novarum
1903-1914 Papa Pio X
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1910 Juramento antimodernista

1914-1918 Primera Guerra Mundial

1922-1939 Papa Pio XI

1929 Tratados de Letran con Mussolini

1933 Concordatos con Hitler

1937 Enciclica Mit brennender Sorge

1939-1945 Segunda Guerra Mundial. Holocausto
1939-1958 Pio XII

1950 Dogma de la ascencion fisica de Maria a los cielos.
Enciclica Humani generis contra los errores anteriores
1958-1963 Papa Juan XXIII: enciclica Pacem in terris
1962-1965 Concilio Vaticano I1

1961-1978 Papa Pablo VI

1967 Enciclica Sacerdotalis coelibatus a favor del celibato obligatorio
1968 Enciclica Humanae vitae contra la contracepcion
1978 Papa JuanPablol

1978 Papa juan Pablo 11
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